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Aquilino DUQUE, Buenos Aires, Argentina.

Metapolitica y Modernidad

El concepto de “metapolitica” lo lanz6 por lo
visto la Nouvelle Droite como contragolpe de la
Chienlit o Carnaval del mayo francés del 68. Yo en
cambio creo que es anterior a esa fecha y que nacié
al Sur de los Pirineos. El origen esta una conversa-
cion privada del general Franco con un visitante,
que le anuncié que queria dedicarse a la politica, y
le aconsejo: “Haga lo que yo. No se meta en politi-
ca.” Y esque lametapolitica consiste justamente en
€s0; en no meterse en politica, sino en situarse a su
lado o mas alla de ella, pero sin perderla de vista.

En realidad, como explica Alberto Buela,
hay tres conceptos de la metapolitica: el susodicho,
Cuyos voceros mas conspicuos son el francés Alain
de Benoist y el italiano Marco Tarchi, cuyo campo
de accion es la pura teoria y excluye eso que llama-
ban la praxis los marxistas; otro, mucho mas abs-
tracto, propugnado por Léo Strauss, que también
excluye no sélo la accion, sino la ideologia, pues tie-
ne un caracter puramente hermenéutico y analitico,
prescinde de la metafisica y suspende los juicios de
valor pues, in parole povere, es decir en términos
marxistas, no pretende transformar el mundo, sino
comprenderlo, y otro por fin, preconizado por Silva-
no Panunzio y Primo Siena, que tiende a la trascen-
dencia y constituye una especie de metafisica eso-
térica y pretende actuar sobre la realidad a través
del mito y de la tradicion. Es la linea de René Gué-
non, de Friedhof Capra, de Julius Evola et alia. Su
antecedente mas inmediato es el Max Scheler que
pretendia educar en nuevos valores a una clase cul-
ta que sustituyera a una clase politica sujeta a valo-
res caducos e inoperantes, y el Antonio Gramsci
que queria aduefiarse ideolégicamente de la socie-
dad civil como paso previo ineludible e inevitable a
la conquista del Estado.

De esta disyuntiva parte Alberto Buela para

enfrentarse con una Modernidad con la que no esta
muy conforme y a cuyos amenazantes proyectos

urge oponer alguna alternativa. Lo malo es que des-
de que la Historia es Historia, y de esto hace ya al-
gunos milenios, no hay alternativa que el hombre no
haya ensayado sin que se pueda decir que cual-
quiera de ellas haya sido acertada al cien por cien.
Los griegos se curaban en salud al establecer una
rotacion en esas alternativas, a cada una de las cua-
les se les sefialaba una fecha de caducidad. Por el
contrario, los titulares de las alternativas siempre
han hecho todo lo posible por perpetuarlas y para
ello el expediente mas socorrido siempre fue el de
extenderlas. “Un monarca, un imperio y una espa-
da”, el voto de Hernando de Acufia al césar Carlos V
hasidola meta Ultima de los imperios que en el mun-
dohansidoy alos que los descubrimientos de la lla-
mada Edad Moderna imponian un limite de dilata-
cion. Por mucho que el sol no se pusiera en sus do-
minios, aunos antes y a otros después les llegariala
hora del creplsculo y con él el toque de retreta.
Vano fue siempre el empefio del hombre en exten-
derse parainmortalizarse. En el siglo XX hubo siste-
mas para convertir el espacio en tiempo mediante
doctrinas como la del Gran Espacio o Espacio Vital,
que se contentaba con mil afios, y la de la Revolu-
cion Permanente, que tendia al infinito. Ahora tene-
mos la Globalizacion mediante la que se quiere im-
poner la democracia fukuyamica por doquier y para
siempre.

Frente a esa Globalizacién que impone el
pensamiento Unico y el relativismo cultural, Buela
concibe un planeta organizado en “ecimenes”, y de
esas “ecimenes” la que a nosotros nos incumbe es
la que él llama “iberoamericana”o “hispanoamerica-
na”. Ahora bien, lo primero que tiene que hacer cada
una de las naciones, regiones, provincias o comar-
cas de esa “ecimene” es liberarse del lenguaje im-
puesto por el “pensamiento Unico” de la “correccion
politica”, al que el propio Buela rinde tributo cuando
después de lo antedicho hace la salvedad siguiente:
“por mas que este Ultimo término haya sido desgas-
tado por el uso intensivo que hizo la Espafa de
Franco”. Da la casualidad de que el término fue
acufiado en 1926 en Buenos Aires por el sacerdote
vasco don Zacarias de Vizcarra, con la finalidad ex-
plicita de sustituir con él el término de “raza” por el
que se designaba al “conjunto de todos los pueblos
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de cultura'y origen hispanico diseminados por Euro-
pa, América, Africa y Oceania” y con el que se ex-
presaba “en segundo lugar, el conjunto de cualida-
des que distinguen del resto de las naciones del
mundo a los pueblos de estirpe y cultura hispanica.”
Tanto los portugueses que Gama llevd a Oriente
como los castellanos o extremefios o andaluces o
vascos que acompafaron a Colén, a Valdivia, a
Cortés, a Pizarro, a Legazpi se consideraban “hijos
de Esparia” (véase Camoens), mucho antes de que
una de las partes se aduefiara indebidamente de la
denominacion comun, mal ejemplo que apenas dos
siglos después y en América seguirian los colonos
britanicos al independizarse de su madre patria. La
institucion desde la que Franco hizo en efecto un
“uso intensivo” del concepto de Hispanidad fue el
Instituto de Cultura Hispanica donde tan “hispano”
era un becario peruano o guatemalteco como un be-
cario brasilefio, que los habia en gran cantidad.

Yo siempre he pensado que hay tres nacio-
nes en la periferia del Viejo Continente alas que nun-
ca les ha ido bien cuando se han metido en los asun-
tos continentales, y esas tres naciones son Rusia,
Inglaterray Espafia, tres naciones centrifugas, cuyos
grandes destinos historicos siempre estuvieron en su
proyeccion hacia fuera: Rusia hacia Oriente y Espa-
fia e Inglaterra hacia Occidente. Esas tres naciones
son el nucleoinicial de tres de las “ecimenes” en que
Buela divide al mundo, que son mas por supuesto.
De esas tres, la unica que conservé su centro de gra-
vedad fue la eslava, que por algo se llamé Tercera
Roma. En las otras dos el centro de gravedad se des-
plazo con diversa fortuna a la otra orilla del Atlantico.
Hoy dia la ecimene anglosajona es la que domina el
mundo y pretende imponer su cosmovision y sus ins-
tituciones a todo el globo terraqueo. La hispanoame-
ricana en cambio padece las consecuencias de un
pecado original hispanico, que no es otro que la ren-
dicion espiritual e ideologica ante los mismos contra
los que luch¢ en la guerra de la Independencia. La
Constitucion de Cadiz, promulgada en una ciudad si-
tiada por Napoledn, fue redactada por la misma per-
sona que meses atras habia redactado la Constitu-
cién de Bayona al dictado de Napoledn. En cuanto a
la Europa continental, me temo que muchos de sus
males le vienen de haber perdido su centro de grave-
dad, que era naturalmente Roma. Y esto fue asi a
partir de la Reforma, que fue la primera gran ruptura
de su unidad espiritual, ruptura que el nacionalismo,
que fue la gran aportacién de la Revolucién France-
sa, no tenia mas remedio que ahondar. De ahi que
nunca hayan ido a buen puerto todas las tentativas
de unificacion, sea por el hierro, sea por el oro. No

creo que la hostilidad declarada a todo cuanto Roma
representa y significa vaya a facilitar la superacion de
las rupturas europeas. Y es que Roma es lo Unico
que puede dar sentido y cohesion a las “ecumenes”
que constituyen lo que entendemos por “Occidente”.

Buela entiende que lo primero que ha de ha-
cer es disentir del consenso o de los consensos de
un Occidente dejado de la mano de Dios, un Occi-
dente del que es primum inter pares un pais que no
ha prescindido del todo de Dios y que encabeza la
“ecimene” dominante. De ese pais, el resto de
Occidente imita lo mas facil y menos exportable, ol-
vidandose de lo mas esencial y “ecuménico”. Ese
pais, que tiene poderosas razones para estar con-
vencido de que su sistema politico da buenos resul-
tados, lo ha erigido en dogma y sustituido con él la
fe de sus fundadores. He aqui cémo la democracia
hallegado a serlareligion de un mundo sin religion.

Hay que decir que también contaron con Dios
los constituyentes gaditanos, los “espafioles de am-
bos hemisferios” que elaboraron la Constitucion de
1812, pero a juzgar por los resultados, no se puede
decir que estuvieran muy asistidos por la Tercera
Persona de la Santisima Trinidad. Esa Constitucion,
que es la madre de todas nuestras constituciones a
ambas orillas del Atléntico, resultaria inaplicable en el
hemisferio metropolitano para el que fue concebida,
mientras que en Ultramar hubo tantas imitaciones
cuantos caudillos aspiraban a la primera magistratu-
ra de cada subdivision del hemisferio virreinal. Nada
maés natural que de esa fragmentacion se aprovecha-
ran los avisados vecinos del Norte, cuya Constitucion
perdura porque es la misma para todos y que gracias
a ella lograron erigirse en centro de gravedad de la
“eclimene” anglosajona.

En ese centro de gravedad se deciaen tiem-
pos que lo que era bueno para la General Motors era
bueno para los Estados Unidos, y ahora, mutatis
mutandis, se dice, aunque no se piense, que lo que
es bueno para los Estados Unidos es bueno, o tiene
que serlo, para el resto del planeta. Ese consenso
de la “ecumene” occidental, cuya ideologia es el
“pensamiento Unico” y cuya ética es la “correccion
politica”, suscita disensos en las otras “ecimenes”
y la que aqui se estudia es la hispanoamericana.
Buela abandona la torre de marfil de la metapolitica
pararastrear unaidentidad comun a esa “ecimene”
y para ello se sirve de una tradicion que no puede
serotra, desde su perspectiva de criollo, que la que,
enlobuenoy enlomalo, procede de Espafia. Decia
Octavio Paz - que presumia mas de mestizo que de
criollo - que lo mexicano incluye lo espafiol, pero no
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viceversa, y lo mismo viene decir el embajador Ro-
bles Piquer cuando afirma que “Espafia no pertene-
ce al continente americano, sino a su contenido”.
No sé si me equivoco al pensar, a la vista de los ra-
zonamientos de Buela, que en ese “contenido del
continente” ve él la piedra angular de una unidad de
destino. Ya que hablé de Paz, quiero recordar que
después de leer un ensayo suyo sobre Ortega y
Gasset, le puse unas letras que terminaban asi mas
o menos: “Es urgente que el mundo hispanico haga
su propia modernidad”.

George STEINER. La Idea de Europa. Traduccion de
Maria Condor. Prélogo de Mario Vargas Llosa. Introduc-
cion de Rob Riemen. Centzontle. Fondo de Cultura Eco-
némica / Ediciones Siruela. México D. F, 2006.

Javier DOMINGUEZ MOROS. Universidad Pedagégica,
Barquisimeto, Venezuela.

Critica decolonial a la idea de Europa de
George Steiner

El autor occidental George Steiner, desarro-
lla breve pero incisivamente en su obra La Idea de
Europa, no tanto una perspectiva sobre Europa per
se, sino su idea mas concreta sobre las otredades
no europeas frente al proyecto imperial occidental
euroceéntrico, si se considera su lectura desde una
perspectiva decolonial. El presente articulo, mas
que un resumen propiamente dicho de este breve
texto, representa una critica al mismo desde una mi-
rada-otra, con laintencion de desmentir y falsear los
axiomas discriminatorios hallados en las tesis prin-
cipales desarrolladas por el autor aludido.

En su libro publicado por el Nexos Institute
(2004), George Steiner pretende definir la unidad
del continente europeo en cinco premisas: Europa
como un espacio de sociabilidad intelectual; Europa
como un paisaje caminable y civilizado; Europa
como tributaria de una Memoria histérica urbaniza-
da; Europa como heredera de Atenas y Jerusalén;
por ultimo, Europa como crepusculo. En estos cinco
fasciculos, en estos cinco axiomas, una cosa hay
en comun entre todos: la Razén eurocéntrica, y la
idea de civilizacion en contraposicion a lo salvaje e
incivilizado. Europa es segun Steiner, un continente
civilizado y filosofico; eso es lo que la distingue fren-
te a otras culturas y frente a otros continentes. Insi-
nuantemente, el autor discriminar otras realidades,
al resaltar que los elementos comunes y constitu-
yentes de la unidad europea yacen mas alla de las
posibilidades técnicas, culturales y cientificas de las

alteridades con caracteres que delatarian un atraso
civilizatorio.

Tomando en consideracion el ethos ontoldgi-
co de George Steiner: de ascendencia judeo-germa-
nas, nacido en Francia, y, educado en los Estados
Unidos, el autor en cuestidn, al igual que el resto de
los judios europeos partidarios del judaismo occiden-
tal secularizado, intelectuales que, desde el siglo
XVIII hasta la actualidad, han pretendido fundar un
imaginario social de la unidad europea, puesto que
han acogido a Europa como su patria luego de prefe-
rir ésta al aislamiento sectario que les causd tanto re-
chazoalolargo de su historia pasada. Es interesante
por esta razon tener en cuenta que hay un doble dis-
curso en sus planteamientos sobre la unidad euro-
pea, sobre la Nacién-Europa; esta doble discursivi-
dad sera explicada en la medida en que se vaya pre-
sentando dentro del andlisis dialégico que aca se
propone efectuar; vale la pena antes de comenzar
formalmente esta resefia, recalcar qué es Europa
desde una mirada latinoamericanocentrista: la cuna
de la esclavitud epistémica y cultural, pero también
entiéndase a Europa como la civilizacion heredara de
Egipto, Babilonia, Grecia, Roma, Juda, Persia; por lo
cual, al haber sido el Nuevo Mundo colonizado por
ellos, considérese que no fue una conquista espafo-
la, ni siquiera de un continente europeo, sino de una
cultura nacida a orillas del Mar Mediterraneo con
unos miles de afios de conformacién.

Ahora bien, segun Steiner, Europa es ante
todo una red cartografica de Cafés que sirven parael
desarrollo del espiritu intelectual. Dice Steiner “si tra-
zamos el mapa de los cafés, tendremos uno de los in-
dicadores esenciales de la «idea de Europa»”. En los
Cafés europeos los hay poetas, metafisicos, politi-
cos, filosofos, muy al contrario del bar norteamerica-
no que es un lugar oscuro de insinuacion al erotismo
y al encuentro sexual, al baile y a la musica estruen-
dosa donde es casiimposible pensar, baren el que el
consumo es vital para no ser desalojado del sitio.
Para Steiner los paises de la Europa sajona repre-
sentan un eje intermedio entre los Estados Unidos y
la Europa Continental; hay pub y tabernas en los pai-
ses de habla inglesa en Europa que sirvieron para el
desarrollo de la literatura britanica pero éstos no son
café; en este sentido las islas britanicas no parecen
pertenecer del todo a la idea de Europa. Termina el
autor al respecto del Café citando a Walter Benjamin
“habra mitologias mientras haya mendigos” a lo que
afiade Steiner “mientras haya cafés, la «idea de Eu-
ropa» tendra contenido”. Ahora bien, el Café como lu-
gar de reunion, por simple conjetura de sentido histo-
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rico comun, no es posible sino posteriormente al en-
cuentro entre América y Europa.

Laidea de Europa sustentada en unared de
cafés repletos de pensadores, poetas, filsofos, es-
critores y politicos, se enmarca dentro de la moder-
nidad, y sobre todo en la historia de las ideas y |a fi-
losofia del siglo dieciocho; por lo demas, al dejar de
Ultima referencia al respecto del café como constitu-
yente de una identidad europea a Walter Benjamin,
esta claro que quiere establecer un nexo entre los
judios intelectuales del Viejo Mundo y la idea de Eu-
ropa: el judio-filésofo como auténtico ciudadano eu-
ropeo, he aqui una de las dobles intenciones del au-
tor implicitas, el hacer ese nexo entre judios y una
identidad europea contemporanea; a través de es-
tas intenciones sutiles del discurso se puede incluso
llegar a pensar que a muchos judios les gustaria
que Israel fuera parte del continente europeo y no
un lugar solitario, que sin sentido de pertenecia en
medio del mundo muslime. Esta idea de union entre
Israely Europala desarrolla el autor en el 4° axioma.

Para Steiner Europa es ademas, un paisaje
humanizado previamente, incluso por las bondades
que le fueron dadas por la naturaleza misma, prede-
terminado por la naturaleza para una finalidad so-
cializadora, para ser caminable, in-fronterizo, ho-
mogéneo. Europa es un paisaje transitable a pie en
toda su extension y por ende, la huella del hombre
esta patentada en cada centimetro cuadrado del
mapa europeo, éste es el planteamiento del autor a
este respecto. He aqui la gran diferencia a su vez
con Africa, las Américas, Australia que poseen
grandes desiertos, selvas, cadenas montafiosas in-
franqueables.

De este modo se va construyendo un discur-
so que pretender crear un imaginario claro, definido y
categorico: Europa como concepto. Lo mas caracte-
ristico de ello es: Europa es civilizada, al resto del
mundo le falta “europeizarse”. El espacio geografico
europeo estd humanizado en cada rincon, y no sélo
eso, la mitologia, el arte, la filosofia, cada una estéa
entrafiablemente aludida en la cuadricula del mapa
europeo: “A ojos americanos, incluso las nubes euro-
peas pueden parecer domesticadas: atestadas estan
de antiguos dioses con vestiduras de Tiépolo”. Pero
una mirada critica, desmiente tal argumento: Améri-
ca siempre fue caminable, y los dos grandes centros
culturales antes de la llegada de los espafioles al
Nuevo Mundo asi lo atestiguan: toda Mesoamérica
estaba repleta de caminos reales al igual que toda la
Suramérica Andina rendia tributos a la corona Inca;
el Amazonas ha sido uno de los lugares mas antigua-

mente poblados del continente, y con restos de civili-
zaciones mas antiguas que hasta hace pocas déca-
das han sido “descubiertas”.

Los amerindios se encuentran hoy dia alla
en mayor cantidad que en cualquier otro lugar don-
de el pie del europeo no quiso echar raices: el Ama-
zonas. Y eso de que no de que América es, aludida-
mente salvaje, se enmarca dentro de un imaginario
netamente europeo, que, acostumbrado a otro tipo
de vegetacion encuentra hostil a las selvas surame-
ricanas. Los beduinos del norte de Africa se han ha-
bituado a las altas temperaturas y a hacer largas pe-
regrinaciones por los desiertos. Los esquimales del
Artico se han habituado a las condiciones extremas
de su paisaje.

Continta el autor con su disertacion: Europa
como memoria urbanizada o hecha urbe; este axio-
ma es la materializacion urbana de la domestica-
cion del paisaje europeo humanizado; es su conse-
cuencia, es la cristalizacion del peso historico en el
Viejo Mundo sobre sus calles y lugares publicos; por
el contrario, al hablar del Nuevo Mundo (o més bien,
casi exclusivamente de los Estados Unidos), esta-
blece las diferencias entre uno y otro continente
para ir reconstruyendo esa idea de Europa a partir
de la otredad.

Steiner establece su siguiente axioma a par-
tirde las raices culturales de Europa. Sintetizala he-
rencia helénica en cuatro elementos puntuales: mu-
sica, matematicas, filosofia y ciencia. No hay nada
nuevo que agregar; el autor cae en el mismo discur-
S0 eurocéntrico: la superioridad del europeo frente a
cualquier otro grupo-cultura. La musica que es uni-
versal, no ha logrado la racionalidad, la sonoridad
de los grandes maestros de la musica europea. Las
matematicas si bien desarrolladas por los arabes,
los hindUes; pero ‘la epopeya de la conjetura y la
prueba matematicas, de una hipotesis radicalmente
mas alla de la representacién material o del sentido
comun, s, en esencia, una epopeya europea y, por
transferencia directa, norteamericana’.

A este respecto, la idea de Europa no se
constituye en la busqueda ingenua de una identidad
europea, sino a la destruccion de cualquier otro va-
lor diferente al europeo; incluso esa idea de Europa
tiene consecuencias antropolégicas evidentemente
imperialistas: el concepto antropoldgico sélo es po-
sible dentro del ideal del progreso cientifico tecnolo-
gico eurocéntrico; el resto es aludido como bestial,
animal, seudo-humano. Sélo el hombre blanco pue-
de desarrollar el sistema-mundo a un grado supe-
rior a todos los demas grupos étnicos. Aunque estos
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no son directamente los planteamientos del autor, al
hacer unalectura critica del libro La Idea de Europa,
se prevé dialécticamente otra semantica, la doble
intencion detrés de los argumentos:, /a idea que tie-
nen los europeos de los no europeos. Europa es
para Steiner la cuna positiva del pensamiento racio-
nal, y el epicentro de la expansion de la civilizacion
mas auténticamente desarrollada hacia otras latitu-
des quiza menos favorecidas.

Parece, una vez mas, que estas palabras
estan cargadas de una profunda soberbia, de una
profunda arrogancia arropada y disimulada en una
supuesta busqueda ficticia de una unidad ontoldgi-
camente europea. Ademas, Grecia es una parte de
Europa, no toda Europa, Grecia como imposicion
cultural bajo el helenismo de Alejandro Magno, o
como cultura universal en el Imperio Romano, o
como legado de los califatos arabes al resto de Eu-
ropa en el Medioevo, 6 ya finalmente, como Renaci-
miento a partir de la modernidad europea. La gran
mayoria de los europeos eran a penas antes del
cristianismo hordas de barbaros y salvajes. Y los
presocraticos en todo caso eran asiaticos de cultura
griega, bajo la influencia de Egipto, Babilonia y Per-
sia. Con un libro asi, se puede asumir sin ser critico,
que el resto del mundo es innecesario, incivilizado,
inferior; termina sefialando respecto a la herencia
del espiritu griego el uso de vocablos helenos para
las ciencias: biologia, geologia, geografia... todas
ellas llevando siempre el logos heleno, la unica ra-
z6n posible, la razon universal occidental.

La herencia hebrea: Jerusalén: en este seg-
mento el autor pretende justificar el judaismo laico
europeo como un factor determinante en la cons-
truccién y consolidacion de laidea de Europa (y que
no es en ninglin caso una herencia histérica como
en el caso de Grecia, sino una herencia viva y acti-
va); justificar al judaismo secular moderno europeo
es vital para este pensador. Si se observa detenida-
mente sus posturas, se develara su doble discurso
alrespecto: Europa es deudoraa los judios contem-
poraneos que transcriben el pensamiento de los an-
tiguos hebreos en teorias cientificas al propio estilo
de la herencia helena manifiesto en el espiritu de la
modernidad: Marx, Freud, Einstein, Proust, Kant.

El hilo histérico de herencia hebrea, expre-
sado, representado en la historia del cristianismo,
ninguna o muy poca importancia despierta en Stei-
ner. Supone de primer orden que el cristianismo es
la fuente de esa herencia hebrea en Occidente,
pero muy sutilmente va descalificando esa herencia
cristiana y hasta diferenciandola de la herencia ju-

daica, aunque de manera poco perceptible para el
lector inexperto. Luego, propone una ética judia lai-
ca como motor moral europeo, como Unica herencia
hebrea que debe perpetuarse de ese legado judeo-
cristiano, dejando por fuera evidentemente al mis-
misimo cristianismo. Acé cabe la pregunta ;qué
puede hacer alguien con una idea de Europa seme-
jante? Desde luego que se trata de crear un para-
digma de dominaciony discriminacion, de superiori-
dad frente a lo que debe ser descalificado.

En palabras del propio Steiner: “mi quinto crite-
rio es una autoconciencia escatoldgica. .. tal vez Unica
en la conciencia europea... como si Europa, a diferen-
cia de ofras civilizaciones, hubiera intuido que un dia
se hundiria bajo el paraddjico peso de sus conquis-
tas...” Una vez mas se equivoca Steiner. Mas que nin-
guna otra civilizacion, mas que ninguna otra cultu-
ra-grupo-continente, los aborigenes, los indigenas, se
sabian predestinados al creplsculo de su mundo.

CuandoenelsigloI1Xd.C.sereunieraen Yu-
catan lo que pudo bien ser el primer Congreso de
Astrologia Mundial, los pronésticos de que la civili-
zacion Maya llegaria a su fin tuvieron una resonan-
cia histdrica tan abrumadora que, seis siglos antes
delallegadade los europeos a estas tierras, los ma-
yas habian evacuado las ciudades dejéndolas a la
ventura de las selvas del trépico. Las profecias del
calendario azteca, el mito de los cinco soles, del
quinto que esta por venir (en el 2012), constituyen
fuertes premoniciones del sentido de finitud en la
conciencia indigena. Mariano Picon-Salas en varias
de sus obras resalta el hecho de estas ideas preco-
lombinas en contraposicion a lo que él denomina la
idea de progreso completamente ajena al pensa-
miento aborigen. De hecho, queda aun entre los
amerindios el amargo sabor de la desaparicion de
su mundo por mano de los europeos. El hecho de
que hoy por hoy se siga imponiendo la cosmovision
eurocéntrica en los escenarios educativos de Nues-
tramérica, es un indicio de que la Universidad esta
todavia de manos atadas a las estructuras del mo-
delo del pensamiento Unico.

Juan José TRILLOS PACHECO: La facultad predictiva
del lenguaje. De lacomunicacion celular a lacomuni-
cacion digital. Editorial Uniautonoma, Universidad de
Bogota, Colombia, 2011, 225pp.

Harold BALLESTEROS VALENCIA, Bogota, Colombia.

Una forma de preguntar por el hombre con-
siste en indagar el lenguaje, y encontrarlo en el dis-
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curso valida laindudable premisa de la construccion
de un sistema de pensamiento que devela, ademas,
su estar-en-el-mundo afirmado por Heidegger. For-
ma de un conjunto de significantes que no solo de-
signan o sefialan los elementos y su entorno sino
que se constituye en un complejo andamiaje a partir
y no a través del cual se emprende una larga mar-
cha que conduce ineludiblemente al encuentro del
ser humano. No confundir con la busqueda del “mi
mismo”, tan en boga de tiempos de exaltacion del
individualismo, que presupondria el eslogan cine-
matogréfico que rezaria: matelos a todos y regrese
solo. A proposito de dicha desviacion Hannah
Arendtdiria: “.... Que yo sepa nadie se ha encontra-
do a si mismo”.

Buscar al ser humano como lo dice Trillos,
solo es posible en el marco de sus relaciones so-
ciales; ningun estudio del lenguaje para llegar a él
podria hacerse por fuera de su entorno, contrario a
lo que los tedricos del “4gora” contemporanea o “la
galaxia Internet”, quienes apuestan al hombre por
fuera de su estructura social y lo ubican en el estre-
cho circulo de lo que denominan red. La labor
esencial que la linguistica -plantea Jakobson- en
todos sus planos, tiene que desarrollar en la época
actual consiste en el esclarecimiento de la relacion
entre el significado general de un signo verbal y su
contexto, ya que la “dependencia contextual” es la
propiedad decisiva de nuestra lengua, y es previa
a la creatividad.

La teoria evolucionista le permite a Juan Tri-
llos el pretexto para adentrarse en lo que, para la
ciencia, podria parecer una falsa disyuntiva cuando
se pregunta por ¢qué es primero el hombre o el len-
guaje?, partida a la que juega my bien ofreciéndo-
nos respuestas que resultan de poner a casar las
piezas de un tablero en el que se mueven con gran
habilidad Darwin, Heidegger, Bricefio, Havelock,
Martin Serrano, Chomsky, Ong o Llinas, entre otros.
Esto es, poner en consonancia a maestros y teorias
afines o en abierta contradiccion, pero que sirven a
la intencionalidad Ultima de su autor.

Cuando estamos ad-portas de finalizar el
juego que el autor propone en este libro, con la més
clara asimilacion socratica, nos vuelve al texto ha-
ciéndose, asi mismo, lo que constituiria tal vez la
gran pregunta; ¢De qué estamos hablando? Esta-
mos hablando —se responde- de biologia y de cultu-
ra. Estamos diciendo que la gran diversidad cultural
que ha constituido el hombre es el resultado del de-
sarrollo de nuestra biologia; una cerebracion singu-

lar que nos ha permitido un impresionante grado de
perfeccion del pensamiento y del lenguaje.

Este que deberiamos llamar el libro de las
preguntas, nos deja con algunas interrogantes que
quizés compartan conmigo muchos lectores, entre
otros si el cuestionamiento a las nuevas tecnologias
de la informacion y la comunicacion, en la contem-
poraneidad, realmente se constituyen en un real pe-
ligro para el serhumano o a caso esta respondiendo
a un choque paradigmatico temporo/espacial.

De todos modos la filosofia del lenguaje ha-
lla en este libro una magnifica oportunidad para la
divulgacion de sus investigaciones y las multiples
rutas trazadas frente al lenguaje por muchas de sus
lecturas 'y, por ende, la de sus maestros y, en Ultima
instancia, su inmensa preocupacion por el hombre
construyéndose en pasado, presente y futuro en
contraposicién al gato de Borges que solo vive en
“la eternidad del instante”.

Chiara LUBICH. Dialogo como cultura. Ediciones
Astro Data, UNICA, Maracaibo, 2005, 193pp.

Presentacion editorial.

Los escritos de Chiara Lubich contenidos en
este compendio ha sido elegidos y ordenados con el
objetivo de servir de guia de estudio y apoyo a los
estudiantes del curso académico “El didlogo como
cultura”, iniciativa de la Céatedra Libre “Chiara Lu-
bich”, de la Universidad Catélica Cecilio Acosta.

Hemos querido ofrecer algunos elementos
esenciales como soporte inicial a la sesiones de tra-
bajo. Se rata de unaintroduccion a la experiencia de
Chiara Lubichy al aporte generado por el Movimien-
to de los Focolares, fundado por ella. Este compen-
dio no abarca todas las obras de la autora, ni todos
los temas desarrollados, asi como tampoco revela
todos los @mbitos de influencia del carisma de la
unidad.

Los temas se presentan en tres partes. Con
la primera parte —“Una mistica para el tercer mile-
nio’-, queremos introducirnos en los inicios del ca-
risma de la unidad. En la segunda —‘Nuevas pers-
pectivas sobre la fe’-, proponemos una relectura de
algunas realidades fundamentales de la revelacion
y de la vida cristiana. Partiendo de la conviccion de
que Dios es Amor, se perfila la vocacion del hombre
aseramor, se destaca el arte de amar, el amor reci-
proco, Jesus crucificado y abandonado, y Maria.



LIBRARIUS

Utopia y Praxis Latinoamericana. Afio 18, No. 60 (2013), pp. 127 - 139 133

La ultima parte -“Reflejos de luz en el mun-
do’-, ilustra algunos reflejos doctrinales e implica-
ciones concretas, civiles y eclesiales del carisma de
la unidad. El didlogo ecuménico, interreligioso y con
personas de convicciones y orientaciones cultura-
les diferentes, forma parte de algunos de los “mun-
dos” que toca e ilumina la doctrina que brota de la
vida del carisma de la unidad. Igualmente, se pre-
senta su influencia en el ambito de algunas ciencias
como la economia, la pedagogia, la politica, e inclu-
so0 en el campo del arte.

Algunas cartas corresponden a los inicios
del Movimiento de los Focolares y otros escritos
obedecen a discursos publicos mas recientes. To-
dos los documentos han sido amablemente cedidos
por la editorial Ciudad-nueva Madrid, publicados en
la obra Chiara Lubich. La doctrina espiritual, a la
cual remitimos al lector.

Al final se presenta una nota biografica so-
bre Chiata Lubich y un cuadro sintesis del Movi-
miento de los Focolares. El volumen termina con el
catalogo de las obras de Chiara Liubich en castella-
no, ordenadas por géneros literarios; una seleccion
de publicaciones de varios autores sobre su perso-
nay obra; los libros y articulos que se han inspirado
en el carisma de la unidad, y un listado de los libros
que existen en la Biblioteca de la Universidad Cato-
lica Cecilio Acosta.

Gabriel VARGAS LOZANO. Filosofia ¢ para qué? De-
safios de la filosofia en el S. XXI. Universidad Autono-
ma Metropolitana. Unidad Iztapalapa, México, 2012,
154pp.

A. B. MARQUEZ-FERNANDEZ, LUZ.

En los Ultimo afios del S. XX y muy especial-
mente en los primeros del S. XXI, el filosofo y Maes-
tro Don Gabriel Vargas Lozano, ha resistido estoi-
camente las arremetidas de las tesis neoliberales e
individualistas, que promueven la desaparicion de
la Filosofia en las disciplinas de formacion humanis-
tica. Los vendavales del pensamiento Unico y la ra-
cionalidad de la técnica azotan por todas partes a
través de la globalizacion, pero mucho més en estas
tierras latinoamericanas. A través del mercado
mundial de consumo, de los procesos de interac-
cion social ideologizados, se implanta una simplifi-
cacion de la vida que aspiran a eliminar nuestras
identidades culturales y personales, para imponer
unos seudo valores humanos que reifican las genui-
nas caracteristicas de la condicién humana.

Bien nos ha sefialado el Maestro Vargas Lo-
zano que la distincion de la filosofia por su tradicion
humanistica tiende a desaparecer en este tipo de
sociedades tecnificadas, sobre todo, porque se
apunta directamente a la eliminacion del saber y
pensar filoséfico de toda relacion critica con el inde-
bido uso de apropiacion que se hace de la técnica y
otras areas cientificas. Para él, la Filosofia es
aprender a pensar la realidad en sus diversos con-
textos. Mas aun, es una experiencia de vida que
parte de las préacticas cotidianas del aprender en el
sentido de descubrimiento o investigacion de la rea-
lidad. Mal puede entenderse, entonces, por Filoso-
fia esa idea de catalogo o manual con la que se ha
pretendido identificar a la Filosofia con formas pe-
dagogicas del aprendizaje.

La Filosofia es una experiencia creativa y
critica de la que partimos existencialmente para do-
tar al mundo de sentido y significado, de acuerdo a
las praxis materiales que desarrollan los hombres
en libertad y convivencia. De tal suerte, la Filosofia
es la paideia histérica de cada civilizacion, que a tra-
vés de ella se propone ahondar en sus origenes y
proyectarse hacia un futuro de posibilidades.

En eltexto de la Presentacion puntualizalas
ideas centrales de los articulos que se recopilan en
esta edicion, y que ofrecemos al lector para su me-
jor lectura. Escribe lo siguiente:

Quienes nos dedicamos al cultivo de la filo-
sofia mediante la ensefianza, investigacion y difu-
sion observamos una situacion altamente contra-
dictoria: por un lado, en virtud de los graves proble-
mas que aquejan a la humanidad, la filosofia, como
sistema de la razon, es mas necesaria que nunca;
sin embargo, por otro lado, existen tendencias muy
poderosas que buscan reducirla, limitarla e inclusi-
ve anularla.

En efecto, en la presente etapa del capitalis-
mo que se impone tanto en los paises desarrollados
como en los dependientes desde la década de los
ochenta del siglo pasado hasta hoy, se han profun-
dizado los mecanismos de enajenacion a través de
los medios de comunicacion masiva —particular-
mente los electronicos- que tienden a crear un indi-
vidualismo superficial y encerrado en un mundo
imaginario, basado en formas aparenciales (los so-
cidlogos y los psicdlogos sociales conocen bien
esta sustitucion de la verdad por su representacion,
del contenido por laforma, de lo real por unaimagen
ficticia); la sustitucion de la comprensién por medio
de la lectura por la captacion inmediata a traves de
imagenes (aqui nos referimos especificamente a la
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eliminacion de la lecturay no la posible complemen-
tariedad entre ambas formas de conocimiento); la
eliminacion de lo humanistico y lo filoséfico de la
educacion, asi como de la actividad reflexiva y criti-
ca, para acentuar lo practico-utilitario; la superacion
de la practica de la razon publica que seria la esen-
cia de la democracia y su reemplazo por métodos
autoritarios de mando; la cosificacion y la privatiza-
cion de las relaciones humanas y la intensificacion
de la violencia en sus diversas dimensiones.

Estas tendencias apunan a crear un ser hu-
mano automatizado e irreflexivo en el que predomi-
ne el pragmatismo, la desinformacion y el cinismo.

En los ensayos que conforman este libro he
intentado caracterizar en forma sintética los gran-
des desafios que enfrenta hoy la humanidad, y que
dan lugar a los problemas que abordara la filosofia,
en forma extensiva e intensiva, en las proximas dé-
cadas. No se trata de un ejercicio de imaginacion
sobre lo que podria ocurrir sino de una reflexion so-
bre lo que ya esta aconteciendo y que se puede re-
sumir en una sola frase: nos encontramos en medio
de mltiples crisis que requieren de una compresion
cabal. Toca a lafilosofia, a la ciencia, y a las huma-
nidades en general explicar las causas de dicha cri-
sis y proponer vias por las que podria transitar la hu-
manidad para encontrar soluciones antes de que
las tendencias centripetas y centrifugas que operan
en una naturaleza manipulada y en una sociedad
deformada contintien su camino de destruccion. En
otros términos, el mundo no sélo esta padeciendola
crisis de los sistemas ecoldgicos, la profundizacion
de la pobreza, los efectos (positivos y negativos) de
las innovaciones cientifico-técnicas, la revolucion
genética, la opresién de unos pueblos por otros y la
consecuente crisis de valores, sino también un pro-
fundo proceso de deshumanizacion.

En este mismo escenario se requiere que la
filosofia, las disciplinas humanisticas, las ciencias
naturales y las ciencias sociales hagan su mejor es-
fuerzo para encontrar caminos para que los seres
humanos puedan vivir en un entorno mas equilibra-
doy justo.

Es necesario que quienes nos dedicamos al
cultivo de lafilosofia nos esforcemos por mostraraun
publico amplio que la filosofia, a través de sus dife-
rentes disciplinas, ha sido extraordinariamente (util
para orientar a la sociedad; que es necesario y bené-
fico que la filosofia intervenga —desde la perspectiva
que le es propia- en los procesos de configuracion de
la sociedad, y que la filosofia no es un conocimiento
para uso exclusivo de un grupo de especialistas sino

Util para los seres humanos de todas las edades y de
todas las profesiones u oficios. Frente a la densa nie-
bla de ideologias negativas, dogmas, esquemas de
pensamiento y basura mental que pretende obnubi-
lar el entendimiento de los ciudadanos, se requiere
entender a la filosofia como “escuela de la libertad”. Y
en este sentido desempefia un papel central la edu-
cacion que imparta el Estado asi como la que practi-
can en su vida cotidiana los ciudadanos en forma in-
dividual o colectiva.

En el Ultimo ensayo de la primera parte del
presente volumen reflexiono sobre una cuestion
que define el papel de las humanidades hoy en la
cual se han ocupado filésofos, historiadores, juris-
tas, politélogos y otros especialistas. Me refiero a
aquello que Werner Jaeger denominé paideia a pro-
pdsito de la Grecia clasica, que tanta influencia ha
tenido hasta la actualidad y que posteriormente se
desarrolld como la humanitas, con Cicerdn, Séneca
y otros pensadores clasicos; como la paideia chris-
tu, con Agustin, Tomas de Aquino y los fildsofos me-
dievales; la Bildung con Goethe, Niethamer, Hum-
boldt, Kant, Fichte y Hegel, y, en fin, como la paideia
nahuatl, maya, inca y otras culturas prehispanicas.
En otras palabras, en cada periodo del desarrollo
historico de la humanidad se ha generado un ideal
de educacion para alentar la constitucion de un tipo
particular de sociedad.

Sinembargo, a partir de las ultimas décadas
del siglo XXy la primera parte del XXI hemos asisti-
do aladestruccion de cualquier paideiay su sustitu-
cion por una serie de instrucciones orientadas al
productivismo y el consumismo sin intentar siquiera
la formacion de una concepcidn arménica e integral
del ser humano y su relacién con la naturaleza.
Asistimos aun proceso de deconstruccion de los va-
lores anteriores pero sin la conformacion de un nue-
vo horizonte de sentido. La tarea de las humanida-
des es hoy, a mijuicio, la conformacion de una nue-
va paideia, un paradigma social y moral para una
sociedad alternativa.

En la segunda parte del libro he querido dar
a conocer algunas reflexiones sobre cuatro impor-
tantes obras que han publicado distinguidos filoso-
fos mexicanos en los ultimos tiempos: en primer lu-
gar, Luis Viloro aborda en Tres retos de la sociedad
por venirlos temas de una nueva manera de enten-
der la justicia, y la posibilidad de promover una de-
mocracia que no caiga en los vicios del liberalismo y
la cuestion del multiculturalismo, que es actualizada
por la resistencia heroica de los pueblos indigenas
de nuestro pais; en segundo lugar, la obra de Adolfo
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Sanchez Vasquez titulada Etica y politica, enla que
se clarifica el aspecto instrumental y valorativo de la
politica asi como sus relaciones dialécticas; en ter-
cerlugar, el libro de Jaime Labastida titulado: £/ edi-
ficio de la razdn, en el que se explica la forma com-
pleja en que se ha construido la razon frente al pen-
samiento mitico, y finalmente, en cuarto lugar, el li-
bro de Francisco Pifién, Sery quehacer de la univer-
sidad, que constituye un importante estudio sobre
uno de los pocos lugares de nuestra sociedad en el
que pueden debatirse en forma libre y dialégica los
problemas que afectan a la humanidad.

La filosofia tiene hoy delante de si una in-
mensa tarea que requiere ser cumplidano para “sal-
var’ a la filosofia sino para que la humanidad logre
superar la dificil situacion por la que atraviesa.

Raul FORNET-BETANCOURT. Tareas y Propuestas
de la Filosofia Intercultural. Concordia. Reihe Mono-
graphien, BAnd 49. Verlag Mainz, Aachen, 2009, 131pp.

A. B. MARQUEZ-FERNANDEZ, LUZ

La constante preocupacion de este filosofo
cubano, sin “visién ni misién” eurocéntrica, es pen-
sar deconstructivamentre desde el eurocentrismo,
encémo se puede liberarala Filosofia del dogmade
la racionalidad instrumental y pragmética que hoy
es causa real de su propia subordinacion. No es una
tarea nada facil, pues se trata de encarar desde el
centro hegemanico de la intelectualidad occidental,
lo que pretende occidente para todo aquello que no
es occidental. Es decir, universalizar una concep-
cion univoca de mundo que abarque globalmente a
los otros mundos hasta neutralizar o socavar su di-
versidad. .

El intento por propiciar otro modo de racio-
nalizar el mundo donde todos nos deberiamos ha-
cer seres humanos desde un nacer a ser en libertad
compartida, es una tarea de emancipacion del dog-
ma racional positivo de la Filosofia, a través de una
superacion dialégica de la racionalidad que debe
provenir de otras formas filoséficas de saberes y co-
nocimientos. Es decir, el autor islefio situa la proble-
matica del sentido de la filosofia en el contexto ma-
terial de sus practicas significantes.

Desde la diversidad y pluralidad de esas
practicas es que el logos filoséfico se recrea parain-
terpretar las distintas realidades que le sirven de
fundamento o contexto. Es una condicion donde la
existencia del ser humano es cambiante por esa ba-
sicaley de la dialéctica acerca del deveniry la nega-

cion. Ninglin ser humano, menos su cultura, puede
quedar indiferente a esa transformacion material e
histérica de sus “existencias particulares”, pues es-
tamos en el mundo de la vida abiertos a la trascen-
dencia a la vez que a la finitud de nuestras concien-
cias y actos.

La transformacién de una cultura proviene
de esa profunda raiz sensible y mitica, simbdlica y
hermenéutica, en la singularidad de cada cultura re-
siden los elementos propios para auto-transformar-
se a partir de sus autonomias respecto a otras cultu-
ras que interacttian en esos espacios de encuentro
donde unas y ofras, se respetan y se reconocen
como diferentes y analogas, en cuanto que culturas
vivas que a través de sus identidades, son capaces
de intercambiar valores y representaciones. Inter-
cambio a desnivel de lo que en cada cultura aconte-
ce, y que requieren de tiempos histéricos muy com-
plejos, para que desde una cultura originaria la
emergencia de otras pueda anidar y recrearse al in-
terior de los saberes genuinos y ancestrales que pu-
dieran compartirse.

Las tesis de Fornet-Betancourt, poco a
poco, en todos estos afios de investigaciones, inter-
cambios, publicaciones, en varias lenguas, porque
hablar de interculturalidad no sélo es vélido para la
América Latina, sino para el mundo en su totalidad,
se han ido consolidando como un punto de encuen-
tro donde se recogen y bifurcan, se anidan y des-
pliegan, multiples visiones, aun en contradiccion
con la loégica del logos dominante de la razén occi-
dental, que nos permiten comprender a un pensa-
dor que se adentra en esas génesis tan peculiares
que tiene el ser humano para abrirse al mundo des-
de una forma de ser que puede entenderse como
una praxis cultural de su mundo de vida. Es asi que
ellogos como palabra, es la primera sefial de identi-
dad de una cultura.

La lengua que le sirve al ser racional para
pensar-se y razonar acerca de lo que le rodea, con-
juntamente con otros seres dotados de lenguay ha-
bla. En tal sentido |a palabra es acto comunicativo y
nos sirve para reunirnos discursivamente con el
otro, a través de un didlogos que impida el someti-
miento de una palabra hablada en el contexto de
una cultura por otra que se pretende mas regiay so-
berana. El derecho a la palabra y la comunicacion
con el otro, es el derecho natural a un dialogo sin
coacciones ni restricciones.

Aesallibertad del logos es que apunta la filo-
sofia intercultural de Fornet-Betancourt, inicialmen-
te con el expreso interés de quebrar el dogma de
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una racionalidad universalizante que se hace domi-
nante de las otras, porque debido a su evolucién
histdrica se provee de una cultura mas “desarrolla-
da”, y, en consecuencia, se erige el poder de some-
timiento, a causa de esa fuerza con la que una cultu-
ra hegemonica se impone a través de los intercam-
bios econdmicos y tecnoldgicos.

Es una propuesta filoséfica que “desfilosofa”
el proyecto hegemonico de una cultura sobre otra, y
resguarda el pensamiento de todo condicionamien-
toideoldgicoy alienante. En su sentido mas agudo,
se trata de una critica radical a la razon de la moder-
nidad, que se instituye como praxis formal y material
de la existencia de todos los seres humanos, pues
para estar visibilizados por el mundo de la globaliza-
cion, requieren de cumplir con el canon de su “mi-
sion y vision” del mundo.

Ala busqueda de alternativas a ese proyec-
to hegemonico de la cultura de progreso y fin de la
historia de la modernidad, es que la reflexion sobre
el destino de la humanidad pasa por el reconoci-
miento del otro y de la necesidad de encontrarnos
en un espacio compartido de convivencia, donde se
trata de humanizar al ser humano a través de otros
roles culturales de solidaridad, dignidad y derechos
humanos.

Las palabras de Presentacion de su libro, re-
nuevan las esperanzas en esas alternativas. Escri-
be de o siguiente:

La filosofia intercultural se expresa actual-
mente en todo un movimiento internacional que,
ademas de ser amplio y complejo, es de manifiesta
orientacion pluralista. Sus expresiones permiten
constatar con facilidad que es, en efecto, un movi-
miento caracterizado por una innegable diversidad,
tanto enlo que se refiere a las perspectivas metodo-
|6gicas como a los planteamientos tedricos o a las
formas de articulacion practica con las respectivas
realidades contextuales. Hay que decir también que
es muy posible que esa orientacion pluralista sea
precisamente la fuerza de fondo que anima la cre-
ciente vitalidad actual de la filosofia intercultural en
los distintos continentes y la que légicamente da
muchos rostros a su riqueza.

Esta caracteristica, vista desde otro &ngulo,
representa, sin embargo, la razon que hace real-
mente dificil fijar con seguridad algo asi como un de-
nominador comun o un registro de los planteamien-
tos y los problemas tedricos-préacticos que todos los
representantes de la filosofia intercultural pudieran
reconocer y compartir como los fundamentos en su
quehacer!.

Asi que, con las debidas reservas por lo que
acabo de anotar, me permito sefialar que en este
volumen se recogen textos que giran en torno a
cuestiones cuya discusion abierta me parece que
debe serun eje central en el desarrollo de la filosofia
intercultural. Me refiero, primero, a la cuestion de la
hegemonia epistemologica que ejerce el saber
cientifico occidental y su aparato técnico-industrial.
De ella se ocupan los dos primeros textos, subra-
yando evidentemente la busqueda intercultural de
alternativas. En segundo lugar me refiero a la cues-
tion de las identidades culturales y sus derechos.
Los textos reunidos en el tercer capitulo abordan di-
cha cuestion con un intento expreso de contribuir a
la clarificacion de las nociones claves en este deba-
te y de ayudar con ello al esbozo de nuevas pers-
pectivas parala convivencia. En tercer lugar se trata
de la cuestion del reconocimiento de la alteridad del
otro; cuestion que, a la luz de su vinculacion con la
anterior, se estudia en los capitulos cuarto y quinto.
Y por Ultimo me refiero a un complejo tematico de
importancia decisiva para cualquier cambio radical
en la situacion actual de la humanidad, a saber, el
representado por la triada “desarrollo (progre-
s0)-tiempo-historia” que a mi modo de ver represen-
ta la estructura que sostiene las bases de una civili-
zacion que, cegada por la ilusion del desarrollo o
progreso (en sentido occidental moderno), ha con-
vertido la historia en un instrumento para sus fines
de dominio y, con ello, en la carcel del tiempo. De
esta cuestion se ocupan los textos que se presentan
aqui como los capitulos sexto y séptimo.

Por su parte el capitulo octavo intenta resu-
mir algunas de las perspectivas de desarrollo que
tendrian que caracterizar hoy una filosofia intercul-
tural con las cuestiones apuntadas.

1 Unamuestra clara de la pluralidad de puntos de vista que reina sobre esto en el movimiento de la filosofia intercultural se
puede ver, por ejemplo, en la encuesta realizada por la revista Polylog sobre logros y tareas futuras del filosofar intercul-

tural. Cfr. Polylog, 20 (2008), 69-82.
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Ramiro PODETTI: Cultura y alteridad. En torno al sen-
tido de la experiencia latinoamericana. Monte Avila,
Caracas, 2008.

Graciela MATURO, Buenos Aires, Argentina.

¢ Porqué ocuparnos de la alteridad mas bien
que de la identidad? dispara Ramiro Podetti, abrien-
do eljuego al inicio de este jugoso y provocativo en-
sayo, que fue premiado con toda justicia por el Cen-
tro de Estudios Latinoamericanos Rémulo Galle-
gos.

Y en efecto, en los ambitos latinoamerica-
nos se habla siempre de identidad, y no de alteridad.
El trabajo de Ramiro Podetti, sin embargo, ha des-
plegado un mapa de laidentidad que no deja lugar a
dudas; no se trata de la infinita alterizacién que po-
dria haber enarbolado Foucault, sino de la transcul-
turacion que caracteriza a una identidad mestiza,
mixta, dialogante, cual es laidentidad humanista del
subcontinente. Almenos esto es asi en milectura, y
ya se sabe que en toda lectura hay matices puestos
por quien lee. El candente y a veces remanido tema
de la identidad ha recibido en este libro un nuevo
giro estimulante.

La reflexion tedrica de los primeros capitu-
los precede y acompafia al estudio de cinco autores
de comienzos del siglo Veinte, bien elegidos por
cuanto significan en su coetaneidad, la comdn
asuncion del tema de América y la superacion del
ambiente positivista de la época. Son ellos Rodo,
Garcia Calderon, Vasconcelos, Fernando Ortiz, Be-
launde.

José Enrique Rodd, que abrié el siglo con su

famoso Ariel, planteaba una cierta idealizacion de
la cultura hispanoamericana, de inspiracidn neta-
mente liberal, que soslayaba la hibridacion de los
origenes. Sus intuiciones fundamentales han que-
dado, no obstante, corroboradas por los tiempos, en
la inevitable contrastacion de las Américas del Nor-
te y del Sur. Por su parte tanto Francisco Garcia
Calderon como José Vasconcelos llevaron su aten-
cion al mestizaje étnico fundacional de nuestros
pueblos, que sobrepasa a los aspectos cruentos de
la Conquista, e incluso balancea una historia de ine-
quidades. Pero es en las obras de Fernando Ortizy
Victor Andrés Belatinde donde se ha presentado,
para Podetti, la culminacion de esa linea de pensa-
dores que dieron por superado el racismo y el positi-
vismo decimononicos, aunque éste haya seguido
reinando a medias en las aulas universitarias, con
distintos matices, hasta el presente.

Ramiro Podetti lo ha afirmado en los prime-
ros capitulos del libro, que hacen a mi juicio lo mas
sustancial y novedoso de su obra: el humanismo - al
que siempre suelo agregar la adjetivacion de tean-
drico, para distinguirlo de los meros humanismos
antrépicos de los Ultimos tiempos - se fue perfilando
y aquilatando en el Viejo Continente antes de vol-
carse en América en uno de esos tramos complejos
de la Historia que no se prestan a simplificaciones.
Sélo sus frutos en la cultura, las leyes, las costum-
bres, las artes, la politica y la religion pueden permi-
timos sopesar la importancia de aquella gesta his-
panica que Podetti examina sin prejuicios, provisto
de una asombrosa erudicion.

Nuestro autor, en seguimiento de Jaspers, si-
tua en el inicio de la Modernidad el comienzo de la
Historia Universal, jalonada por descubrimientos
cientificos y técnicos que actuaron como motores de
cambios insoslayables. América irrumpe en esa his-
toria del mundo luego de la expansion oceanica para
quedar ligada a Europa, de la que seria, segin Fuen-
tes, el “espejo enterrado”. Ve claramente Ramiro la
significacion del Mundo Nuevo en que se gesta preci-
samente la novedad de un derecho de gentes asen-
tado en la concepcion cristiana del hombre. “La histo-
ria - afirma- entre el siglo XV1 y el siglo XX fue basica-
mente la interaccion entre los procesos locales y el
proceso global”. Y advierte sobre el adelantamiento
de la nocién de comunidad mundial en Francisco de
Vitoria, puntualizando el rumbo de un autentico uni-
versalismo del cual la actual globalizacion aparece
como una realizacion parcial y reductiva. A partir de
entonces los descubrimientos técnicos, la cartogra-
fia, los rumbos del pensamiento filoséfico, apuntarian
cada vez mas al universalismo declarado por los
Evangelios, y llevado adelante por Dante, Ficino, Ni-
colas de Cusa, Ledn Hebreo y el propio Almirante
Colon, al servicio de la Corona y de la Iglesia.

Podetti publica un mapamundi de Abraham
Ortellius que ilustraba su Theatrum Orbis Terrarum
en 1570. Para la consideracion mundial, y de los
propios americanos, habia nacido el Sur. Asomaba
el didlogo de las culturas, rechazado, o apenas es-
bozado, en la Antigliedad. El ensayo de Ramiro Po-
detti adquiere el peso de un alegato filoséfico, no
meramente informativo sino hermenéutico y heuris-
tico. No se conforma con situar a América en el co-

mienzo de lacommunitas orbis, le asigna un destino
ciertamente ligado a ese objetivo mundial, que im-
brica a parcialidades como Oriente y Occidente en
una nueva unidad, y recoge, por otra parte, la inte-
gracion convergente de los saberes.
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Me ha interesado particularmente la aproxi-
macion de Ramiro, en este libro, a fuentes miticas y
poéticas que por nuestra parte hemos ahondado
largamente, y que proyectan su significacion ante
una hermenéutica no prejuiciada por las fronteras
delracionalismo cientifico. Recoger la riqueza ilumi-
nativa del profetismo o la fantasia poética no es mé-
rito frecuente en s americanistas, a menudo ence-
rrados en certezas documentales de otro signo. Lo
he visto asomarse, con Fernando Ainsa, a las intui-
ciones sefieras de Séneca, Dante y Antonio de
Leon Pinelo, cuyo mapa profético habria sido antici-
pado por el propio Colén, cuyo proceso hizo Car-
pentier para decirnos que el juicio definitivo s6lo po-
drian pronunciarlo los “escaldas”, es decir los poe-
tas. De modo anélogo, vero correctamente interpre-
tado el sentido de la U-Thopy en Tomas Moro, santo
catélico que se resigna a morir ante el avance pre-

potente del protestantismo. Su utopia, que por mi
parte he propuesto denominar eutopia, apunta visi-
blemente a América-el buen lugar- en que debia

realizarse el ideal de humanidad, tanto personal
como comunitario, incubado por el humanismo eu-
ropeo. Vasco de Quiroga seria uno de los ejecuto-
res de ese proyecto que hizo hablar a Silvio Zabala

de la “invencion de América”. Haber rescatado ese
nlcleo de ideas como base del desenvolvimiento
histdrico cultural de los pueblos hispanoamericanos
es no poco mérito de este libro concebido con gran
profundidad y realizado con prolija erudicion.

Reafirma Ramiro Podetti, con la solvencia
que le otorga su manejo interdisciplinario, la unidad
interna de procesos culturales, filosoficos, cientificos
y tecnoldgicos, descubriendo una direccion de senti-
do intrahistdrico que es inherente a la Historia de los
pueblos y mas aun a la Historia de la humanidad. Su
apelacion a Hegel, Toynbee, Braudel, lo confirma en
este rumbo, marcando el progresivo asomar de la
“ciencia nueva” postulada por Giambattista Vico.

La historiaamericana, hasta el momento pe-
riférica a los poderes centrales en lo econdmico-po-
litico, aparece a los ojos del autor como una reserva
ética, cultural y espiritual de la humanidad, como el
nucleo potencial de una nueva y mas amplia ecu-
mene. Valoriza en tal sentido los pasos dados des-
de el siglo XVI en adelante, por figuras como Ber-
nardino de Sahagun, precursor de la antropologia y
la etnografia de América y recopilador de los famo-
sos dialogos de los doce franciscanos con los caci-
que nahuas. No puede menos que alegrarnos - ante

tanta indiferencia y silencio- el reconocimiento de la
labor humanistica de las traducciones, la temprana
instalacién de laimprenta, la fundacién hispanca de
las universidades -no seguida de igual forma por los
lusitano,la creciente transculturacion de nuestros
paises, criticada o detenida por la llustracién y sus
seguidores, aln después de la emancipacion. (Los
recientes festejos del Bicentenario argentino, lleva-
dos adelante como espectaculo carente de funda-
mentos, asi nos lo han mostrado).

Pareceria que esta revaloracién de la cultu-
ra colonial o indiana, como me gusta llamarla en
coincidencia con Methol Ferré, fuese algo anacroni-
co o carente de vigencia en los momentos actuales,
en que la culturainternacional urbana avanza con el
apoyo de las redes técnicas. Sin embargo no es asi,
la cultura indiana sigue vigente en nuestra América,
en sus leyes, instituciones, filosofia y religion, mas
reconocible en las provincias, en los ambitos de las
pequefias 0 medianas ciudades, en los barrios y en
todo ambito no colonizado por el iluminismo univer-
sitario, como lo ha visto Kusch. Podetti ha sabido
descubrirlo en su atenta observacion del pensa-
miento y la cultura de los ultimos siglos, sin ahorrar-
nos los brotes racistas emergentes del positivismo
americano del siglo XIX que han afectado parcial-
mente a nuestros planes educativos. Los autores
propuestos para su consideracion en este libro vie-
nen a reanudar su relacién con el humanismo fun-
dante, ya sea a través de los conceptos de mestiza-
cion y trnsculturacién, como a través de continuas
recuperaciones éticas, estéticas, juridicas y religio-
sas que son propias del humanismo. La sola elec-
cion de las figuras tratadas habla de una posicion
explicita contra el racismo, el totalitarismo y el pen-
samiento unificado. Frente a estos flagelos reales o
potenciales en su tiempo se pronunciaron Rodd,
con su bandera del humanismo americano; Francis-
co Garcia Calderdn, considerado por Podetti como
sudiscipuloenel Peru ; Vasconcelos, impulsor de la
idea de “raza cosmica americana”; Fernando Ortiz,
investigador de las tradiciones folkléricas cubanas y
autor del concepto de “transculturacién” - que otros
hemos tomado después como valiosa herramienta
de comprension de nuestra identidad-; y Victor Radl
Belaunde, con su idea de la “sintesis viviente”, pro-
clamador de la urgente necesidad de la integracion
latinoamericana. Dos peruanos, un uruguayo, un
mexicano y un cubano. En todos ellos va asomando
y se hace plena la conciencia tedrica de una Améri-
ca signada por la vocacion del dialogo y el creci-
miento de los pueblos hacia el universalismo.



LIBRARIUS

Utopia y Praxis Latinoamericana. Afio 18, No. 60 (2013), pp. 127 - 139 139

La nocién de la transculturacién constitu-
yente de la cultura hispanoamericana, central en
este libro, es adjudicada, acertadamente, por Rami-
ro a la tradicion catdlica, colocandose mas alla de
errores y complicidades con el poder que han tenido
algunos miembros de la Iglesia. Esto me ha pareci-
do de una gran valentia: Ramiro Podetti ha sabido
salir al cruce de prejuicios anti-hispanicos,
anti-mestizos y anticatolicos muy extendidos en la
comunidad cientifica y universitaria. El indigenismo
y la negritud, comprensibles cono defensa legitima
de culturas postergadas, no pueden dar cuenta de
la variedad y riqueza sincrética de la cultura latinoa-
mericana. Basta mirar a nuestro alrededor, para re-
coger la variedad de costumbres, ritos, modos de
comer, vestir y habitar, realizaciones estéticas, que
matizan el mundo latino-indo-afro- americano am-
parado bajo los simbolos catdlicos, frente al mundo
norteamericano, ajeno a la mestizacion y la trans-
culturacién, unificado por valores de vida del protes-
tantismo. Tuvo que sefialarlo Samuel Huntington,
consejero de los lideres del Imperio, para que algu-
nos universitarios de nuestra regién empezaran a
considerarlo.

Siguiendo el recorrido que este libro desplie-
ga, nos encontramos con una América entrevista
como lugar de sintesis de pueblos y de culturas, sin-
gularmente preparada para una etapa universal ya
avanzada por sus mas preclaros pensadores y ar-
tistas, e impresa como orientacion de su cultura, sus
leyes y su vocacioén popular. No estoy muy conven-
cida de que esa sea la posicion de Enrique Dussel,
citado en las Ultimas paginas como un de los mento-
res de Ramiro Podetti, si se tiene en cuenta que en
los afios 70 se expidié en contra del sincretismo,
asentando la necesidad de “depurar’ comunidades
populares para convertirlas en comunidades cristia-
nas. No comprender el rumbo nuevo de América
ante pueblos desconocidos para el Occidente lleva
aDussel a hablar de un “Extremo Occidente” ameri-
cano, en ves de rendirse a la realidad de la transcul-

turacion. Ha faltado al marxismo, y a los pensadores
que le han sido proximos, la superacion de la diada
Oriente-Occidente por un tercero, una nueva enti-
dad, teoldgicamente avizorada por Joaquin de Fio-
re como lugar del Espiritu.

Podetti ha sefialado con lucidez el ocaso de
los imperios, pese al poder econémico-politico que
todavia se ejerce sobre pueblos més débiles. Veo
en su obra apuntar decididamente un alegato contra
el totalitarismo y sus secuelas. Podetti es contun-
dente cuando contrapone el “multiculturalismo” sur-
gido en el tltimo tiempo en una Europa invadida por
sus colonias, a la cultura integrada por la evangeli-
zacion, llegada a su mayoria de edad aunque hoy
avasallada y fragmentada por distintas vias. Una
extension de su mirada hacia la cultura popular hu-
biera reconfirmado y ampliado esta propuesta de
Podetti, pero no podemos pedir tanto a un libro
como el presente, suficientemente rico y abarcador.

Entiendo que se desprende de esta obra una
posicion politica alejada de la continuidad occidenta-
lista en sus diversas variantes, y fiel a la cultura de
nuestros pueblos, expuesta en diferentes instancias
por sus mejores pensadores. Tal es al menos mi lec-
tura- que como toda lectura puede tener cierto grado
de reinvencion. No en vano Alfonso Reyes afirmaba
que existen tantas obras como lectores-.

El libro de Ramiro Podetti, ya leido hace al-
gunos afios y ahora retomado con fruicion y devo-
cion, me parece motivador, necesario y particular-
mente oportuno en estos tiempos de confusion e in-
certidumbre. Lamentablemente hoy estamos ante
una nueva encrucijada en que se define el destino
subcontinental, y se pone a prueba la continuidad
de ese valioso legado humanista, evangélico y uni-
versal, disefiado y explicitado con firmeza en su
obra. Estimo que ella deberia constituirse en una
valiosa herramienta de nuestra educacion, y en un
aporte insoslayable para quienes ensayan planteos
de integracién continental sobre bases ajenas a la
indole de nuestros pueblos.



