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RESUMEN

Creer que la construccion de la existencia
es poéticay religiosa, de modo que la vida se rea-
lice plenamente. Creer que la manera portuguesa
de pensar, mas cerca de la concepcion que del
concepto, encuentra en el pensador del mundo
que serd una de sus expresiones mas claras y pro-
fundas. La reflexion sugerida este articulo emer-
ge de larelacion intima entre la poesia y el amor,
resaltando la unidad fraternal de las dimensiones
estéticas, antropologicas, éticas y politicas cuan-
do uno piensay vive en un proyecto de esperanza
—parael hombre y su hogar comun— que gira des-
de el Reino del Espiritu.

Palabras clave: Poesia, amor, concepcion/con-
cepcional, hogar comun, santidad.
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ABSTRACT

Believing that the construction of existen-
ce is poetic and religious so that life fulfils itself
and that the Portuguese way of thinking, more
conceptional than conceptual, finds in the Thin-
ker of the World to Be one of its clearest and dee-
pest expressions, the reflexion suggested in this
paper arises from the intimate relationship bet-
ween poetry and love, highlighting the brotherly
unity of the aesthetical, antropological, ethical
and political dimensions when one thinks and li-
ves a project of hope —for man and his common
home— spun by the Kingdom of Spirit.

Key words: Poetry, love, conceptional; common
home, holiness.
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DA POESIA COMO AMOR

Nas Celebragdes do Centenario de Agostinho da Silva muito tem sido dito e escrito
sobre o homem ¢ a sua obra e sobre 0 homem como obra que foi Agostinho. E ainda neste
espirito de celebracao que pretendemos voltar ao poeta a solta para com ele acolher a poéti-
ca construgdo da existéncia. Devemos, no entanto, esclarecer que o titulo deste texto pro-
mete mais do que ele pode realmente dar. Pois que as reflexdes que se podem encetar em re-
lagdo a uma vida como a de Agostinho, em que os pensamentos e os sentimentos ritmaram a
dimensao ética do que pensou ¢ do que construiu, sdo a expressao de um simples ¢ imperfe-
ito ensaio que, para tras e para a frente, tenta captar nas palavras o que sempre lhes escapa: a
fecundidade da obra que resulta da visdo compreensiva do amor.

Na comunicag@o que apresentdmos no Congresso do Centenario de Agostinho da
Silva', depois publicada em Agostinho da Silva, Pensador do Mundo a Haver, come¢amos
por afirmar que Agostinho «na procura originaria do pensamento, expressa o encontro en-
tre filosofia e vida, pela conc111aga0 entre o finito e o infinito (...), uma viso original, proxi-
ma da visio selvagem do ser»”. E, precisamente, nesta visio selvagem do ser que reconhe-
cemos Agostinho como o poeta que ndo separou a filo da sofia, que sente e cria em cada ac-
Qﬁo—movirglento, superando qualquer hiato entre o poeta e 0 poema, pararealizar a filosofia
como arte”.

O poema, feito carne em gente, ¢ movimento preciso do tempo que anseia inscre-
ver-se na eternidade; liberto que é, Agostinho, do(s) tempo(s) limitados e sem promessa, li-
berto que ¢ dos tempo(s) sem fome de por-vir e sem desejo de eternidade. Agostinho «acre-
dita na sua arte criativa, anunciadora de um tempo em que o sonho se estabelecera no real;
no desenvolvimento da sua ciéncia, mais inventiva do que especulativa, porque alheia a
vontade dominadora do saber ocidental, e da sua racionalidade instrumental»".

Essavisao selvagem leva-nos a um tempo primordial onde se tece um lago entre o ho-
mem ¢ o divino, supera os dualismos —todos os ismos separativos — e inscreve o pensamen-
to num processo que sempre implica a sacralizagdo da vida. E ainda que a consciéncia da ci-
sao configure também o seu pensamento, € precisamente essa dramdtica consciéncia que
promete a experiéncia do pensar em liberdade, jamais se demitindo da unidade sagrada.

1 Co-organizado pelo Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, pelo Centro de Estudos de Filosofia da
Universidade Catolica Portuguesa, pelo Departamento de Filosofia da Faculdade de Letras da Universidade
do Porto e pela Associagdo Agostinho da Silva.

2 PEREIRA,PC(2007).“Viver o Universo. A aprendizagem significativa da origem comum do pensavel”, in
Agostinho da Silva, Pensador do Mundo a Haver, Actas do Congresso Internacional do Centenario de Agos-
tinho da Silva, Lisboa, Associagdo Agostinho da Silva & Zéfiro, p. 323.

3 Asuavida é o proprio testemunho do caminho, melhor seria dizer da viagem das ideias sonhadas para um
mundo mais justo, onde cada um tenha a possibilidade de criar o seu proprio ser. Onde cada um e a nagao por-
tuguesa «depois de navegar por mares reais (...) podera navegar pelos mares da alma, da cultura e da lingua,
sendo, entdo, o mar sem fim Portugués, um imenso oceano espiritual» Cfr. VARELA MH (2002). Conjung-
oevflovofcav Luso-brasileiras, Lisboa, Fundacao Lusiada, pp. 160-161.

4 Ibid, pp. 167-168.
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Se a poesia constitui, em Agostinho, um género literario, ndo se reduz, todavia, a
este. A poesia, anterior a objectivagdo e a conceptualizagdo, emerge como uma acg¢ao do
pensamento que descoisifica o mundo e os homens e permanece numa relagdo com o misté-
rio: liberdade de criar, de pensar e sempre transcender.

Também em Agostinho a razdo é uma razdo almada, razdo animada. A poeticidade
da razdo almada, que podemos admitir com ou para além de Alvaro Ribeiro, articula-se no
modo luso de pensar com o desejo de Absoluto, que pelo amor une as ordens corporal, ani-
mica e espiritual e revela que a verdade jamais pode ser submetida a uma substancializagio,
sob pena de impedir o movimento livre do pensamento.

Razdo animada, razdo poética ou razao experiencial sdo expressdes que no pensar
em portugués pretendem superar o positivismo, o cousismo e o dogmatismo e que, sobretu-
do, afirmam a for¢a da razao criadora e a dimensdo espiritual de um pensamento que pensa
por dentro da sua lingua e da sua cultura’.

A Razdo ¢, com efeito, entre nds, poética com vista ao enriquecimento e transfigura-
¢do da propria racionalidade, procurando para além da razdo logica uma “logica” maior
que englobando, contudo, alogicidade darazao a eleva a superiores nucleos de realidade.

E neste preciso sentido que se pode entender a Razdo Experimental (Leonardo Coim-
bra) como Poética e Experiencial; «uma teoria integral da Razao» que néo se reduz a «uma
Razdo tedrica» ou a uma «Razdo pratica», ja que o «experimentdvel ndo esgota a totalidade
da Experiéncia», pois s6 0 «experienciavel —de resto inclusivo daquele — o podera fazer»®.

Agostinho oferece-nos, na linha do pensamento portugués contemporaneo, nomeada-
mente na linha do seu mestre Leonardo Coimbra, mais um pensamento concepcional que con-
ceptual’. O que nio significa uma menoridade ontoldgica ou, mesmo, uma insuficiéncia gnose-
ologica da poesia. A experiéncia poética como experiéncia do pensamento, para lembrarmos
Pascoaes, ndo ¢ um modo de experiéncia inferior, mas revela, pela forca da imaginacao e pelo

5 Naio ¢ nosso proposito aqui estabelecer as diferengas entre a razdo animada, poética e experiencial (preferi-
mos experiencial a experimental, tal como Delfim Santos, quando nos referimos a Razdo Experimental leo-
nardina), considerando os seus autores, seja Leonardo Coimbra ou Alvaro Ribeiro, pois tal trabalho merecia
adedicagdo de todo um texto, mas tao so sublinhar a sensibilidade poética como uma das caracteristicas mais
relevantes do modo luso de pensar.

6  FERREIRA PATRICIO, M (1992). 4 Pedagogia de Leonardo Coimbra: Teoria e Prdtica, Porto, Porto Edi-
tora, p. 220.

7 E tal como todos os pensadores da “escola portuense”, Agostinho preocupa-se com a educagdo dos portu-
gueses, coma situagao e destino de Portugal. E conhecido o texto onde Agostinho comparando a Renascenca
Portuguesa e aSeara Nova esclarece que para os «que formavam o nucleo essencial da Renascencga, o aspec-
to historico primava sobre o actual; o aspecto poético sobre o aspecto realista; o aspecto literario sobre o
cientifico; o aspecto intuitivo sobre o racionalista; (...) e (...) tomava-se como signo fundamental de Portugal
(...) o da Saudade (...). Para o grupo da Seara Nova, o signo essencial era exactamente outro, o da Accao»
(Reflexdo a margem da literatura portuguesa, 3*.ed., Lisboa, Guimaraes Editores, 1996, pp. 126-127).
Agostinho manifesta uma profunda compreensao face aos dois movimentos, porque sob o impulso da Re-
nascenga e da Seara Nova se conseguiu langar e fazer em Portugal «historia de caracter cientifico que ¢, ao
mesmo tempo, na maior parte das vezes de alto valor literario» (ibidem, p. 132). Todavia, o nosso autor la-
menta que os ideais da Seara Nova ndo incluam «o da recriagdo do Espirito religioso, essencial no portugués,
e provavelmente fundamental, e que durante todo o tempo de absolutismo e parlamentarismo se fora abastar-
dando em devogdo mecénica, em ignara supersticao, em fungao de Estado e numa espécie do que poderiamos
chamar saque de letras sobre a eternidadey, acrescentando que todos o ideais «dependiam em tltima analise
da conquista do poder» (ibidem, p. 129).
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poder dos sentimentos, renovadas possibilidades de pensar o mundo; ¢ suscita, sobretudo,
a possibilidade de ampliagio do pensamento conceptual®.

Aquele que «conhece cientificamente tem conceifos; mas o que conhece poetica-
mente tem concepgoes. O conhecimento do poeta— e o poeta, nunca o esquegamos, nao ¢ o
que faz versos, mas o que conhece poeticamente, por inspira¢do e intuicdo directa do que
existe, ou seja, o poeta € o esteta— ¢ um acto de real concepgao do existente, gestagdo e par-
to permanentes, em que € o proprio existente que nasce na sua alma como compreensaoy .

Sera pois, na linha de um pensamento que intimamente concilia a poesia com a refle-
xao filosofica, que Agostinho pensa e vive. E se Pascoaes poeticamente pensou, Agostinho
poeticamente viveu. E viveu a luta pela verdade poética na superagdo da verdade doutrinal
propria das «almas estreitas», «das almas de escravox»; para encontrar a flexibilidade, a
vida, para «imaginar uma possivel explicagdo do mundoy ¢ toma-la «apenas como um poe-
ma, belo em si; verdadeiro quem o sabe?»'’.

Concepgao, com efeito, original de verdade, que sustenta a existéncia filosofica na
constitui¢do de «um engrandecimento» e numa «razao de viday», «desperta actividade no
ataque de todas as doutrinas» que signifiquem «diminuigéo do espirito»'".

A verdade poética reside, pois, no movimento que une os objectos materiais aos ob-
jectos que pela sua natureza ndo se deixam materializar. De um poeta sempre esperamos
que labore no plano de uma estética do irrepresentavel, mas a forca poética do pensamento
agostiniano podemos encontrar na travessia do limite entre o corpo e o espirito, na traves-
sia que so a experiéncia radical do pensar permite: a transitividade que une o corporeo e o
incorpéreo, para em justa e bela medida a vida se realizar universal e singular.

Nesse limite, o pensador € o que se expde perigosamente a uma travessia, a uma pro-
va, garantido o pensamento como realiza¢do do mundo em nos.

Steiner escreve a propoésito de Heidegger, aproximando o pensar do re-criar, que «o
poeta ¢ um re-criador que que desafia os deuses ausentes, que faz o trabalho deles por eles,
embora sob o relampago das suas visitas prodigas e ciumentas. O cerne da poesia ¢ o acto
de nomear. A poesia auténtica ndo “imita”, como Platdo o pensava, ou “representa” ou
“simboliza”, como supde a teoria literaria pds-aristotélica. Ela nomeia, € ao nomear torna
real e duradouro»'%.

E mesmo que a poesia comporte uma parte de estranheza, na medida em que coloca o
criador face a um mundo que sempre lhe escapa, ela reenvia o poeta para um plano funda-
dor, revelando a experiéncia primacial da unidade dramatica e amorosa.

8  Cf. PEREIRA, PC (2007). Do Sentir e do Pensar, ensaio para uma antropologia (experiencial) de matriz
poética, Porto, Edigdes Afrontamento.

9  FERREIRA PATRICIO, M (1997). “O pensamento antropologico de Teixeira de Pascoaes”, in:
AA.VV(1997). Nova Renascenga, 17,64/66, pp. 21-48, Porto, p. 24. Ainda que as palavras de Manuel F. Patri-
cio se refiram a Teixeira de Pascoaes, parecem-nos, neste contexto, adequadas ao pensamento agostiniano.

10 DASILVA, A (1999). “Conversag¢ao com Diotima”, in: Ensaios e Textos Filosoficos I, Lisboa, Ancora Edi-
tora, p. 149.

11 DA SILVA, A (1999). “Consideragdes”, in: Ensaios e Textos Filosdficos I, Ed. cit., p. 94.
12 STEINER, G (1990). Heidegger, trad. Jodo Paz, Lisboa, D. Quixote, p. 122.
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A poesia e a filosofia falam-nos, pois, de um amor, de uma relagao erética com o mun-
do". Um impulso amoroso que é um problema religioso e poético, porque o amor pela sabe-
doria necessita de uma experiéncia dramatica (a que une sem aniquilar), de uma experiéncia
transitiva entre o espirito e a carne, entre o divino e o humano. Um impulso que nao se afasta
de uma visdo sensivel do mundo, propria das artes, pois que a ideia de apropriagéo da nature-
za, herdada da racionalidade ocidental, ¢ insuficiente quanto a configuracao da propria ideia
de sabedoria'*. Um impulso, afinal, que assenta na recuperagio de uma racionalidade poética
necessaria a um projecto cultural humano de esperanga. Mas um projecto que ndo se plasma
na “soliddo” dos planos ideias, pois que, em Agostinho, Espirito ¢ Terra mutuamente se con-
vocam. O real ndo ¢ sem ideal, nem o ideal sem real; o mesmo que dizer, o pensamento nao ¢
sem amor, sem esse amor unitivo proprio do sentimento religioso que no portugués se ex-
pressa mais no catolico que no romano, melhor se expressa no cristianismo. E o amor reflec-
te-se no olhar do poeta que sempre vé em cada presenga uma auséncia, que sempre vé no es-
pelho um espectro, uma temporalidade transformada no Nada que é Tudo.

Amor ¢ Poesia s6 emergem separados para quem labora fora do fraterno e do univer-
sal e para quem separou o philos da sophia, iludindo-se que assim aumentava a realidade do
que existe’”.

A filosofia como impulso amoroso ¢ originalmente movimento que ¢ pensamento e
pensamento que ¢ movimento porque — para utilizarmos a terminologia leonardina — ndo
cousa no estatico saber mas afirma-se no conhecer compreensivo que ¢é interiorizagdo
amante; pelo amor, o saber ndo é exterior ao homem mas resulta desse impulso amoroso
que se configura como uma insatisfagao com a realidade factual e que vai desenhando o
pensamento e a filosofia como «o mais alto testemunho sobre o universo e o seu valor»'®.

13 Distinga-se, contudo, Eros de Agape. Se o eros platénico cinde entre o objecto de amor e a propria
existéncia, na medida em que implica uma fuga do mundo sensivel, dgape assume, com o cristianismo, uma
comunhao com todos, alargando-se a um unidade fraterna ao superar o reducionismo “egocéntrico” do pla-
tonismo e o reducionismo “teocéntrico” do velho testamento. O amor de desejo de posse ¢ substituido, no
amor cristao, pela liberdade de dar, de criar, de valorar (Cfr. NYGREN, A. Eros e dgape: la nozione cristiana
dell’amore e le sue trasformazione, trad. Nella Gay, Bologna, EDB., pp. 191-192). Tal como o seu mestre
Leonardo, Agostinho transcende, no que ao amor respeita, a concepgao socratico-platonica, pelo sentido do
amor cristo, estabelecendo entre o Sabio, o Poeta e 0 Santo o intimo parentesco correlativo da unidade entre
o conhecer e 0 amar que desenvolve o espirito sofico em espirito religioso.

14 Sobre esse luso impulso poético, Leonardo escreve em “A poesia e a filosofia moderna em Portugal”:

«A maior criagdo intelectual dos Portugueses ¢ a poesia, e ndo s6 porque tenha a sua epopeia, mas, também e
igualmente, porque tem o seu lirismo. Mesmo dentro da grande epopeia lusiada ha maximas alturas de liris-
mo e drama. E, se € certo que o mais sincero e ingénuo documento da alma ¢ a arte, a poesia portuguesa deve
revelar-nos, em ac¢ao viva, o nosso pensamento metafisico /Um vago panteismo amoroso, tocado de saudo-
sa ternura, faz o encanto dos nossos poetas. /Esse panteismo, porque ¢ poético, ndo ¢ a unidade abstracta (...),
mas apenas a direc¢do emotiva a que se inclinam as almas. Nao ¢ a unidade paralisante e absorvente, mas a
unidade do amor na comunicagao das almas. (...)/ Naimagina¢ao poética hd um maravilhoso equilibrio entre
asensibilidade e a representagao, equilibrio quebrado, apenas, em Antero, pelo predominio da representagao
¢, em Antonio Nobre, pelo predominio da sensibilidade» (in: Dispersos 1: Poesia Portuguesa, compilagao,
fixag@o do texto e notas de Pinharanda Gomes, Lisboa, Verbo, p. 35).

LLINTS LLINT

15 Mas philos diz respeito “ao que gosta de”, “ao que estd enamorado de”, “ao que ama a”, ao “amigo de” e sop-
hia ao saber, a sabedoria, um saber acerca do todo, tedrico e pratico, acerca do universo e da vida. Repare-se
que se trata de philo-sophia e ndo de philo-episteme. Cfr. FULLAT, O (1992). Filosofias de la Educacion.
Puaideia, Barcelona, CEAC, pp. 55-56.

16 COIMBRA,L (1923).4 Razdo Experimental (Logica e Metafisica), Porto, Renascenca Portuguesa, p. 83.



Paula Cristina PEREIRA
146 Agostinho da Silva: uma poética constru¢do da existéncia

Quem ama verdadeiramente ama o que lhe aparece tal como ¢, e, a0 mesmo tempo, o
que serd aquele mesmo ser desenvolvendo-se, como Deus o quer, em plena liberdade.
Amar alguém ou alguma coisa ¢ primacialmente instala-lo num clima dplena liberdade,
como todos os riscos que a liberdade comporta: desejar € limitar na liberdade; a nés e aos
outros. Mas quando verdadeiramente amor existe, entdo realizamos na terra o que ha de
mais belo e de mais raro: porque todo o amor queama o eterno ¢ o amor de Deus amando-se
a si proprio’”.

POETICA CONSTRUCAO DA EXISTENCIA OU A CONSTRUCAO
DO MUNDO DO ESPIRITO

Mas quando verdadeiramente amor existe entdo ¢ possivel «construir uma nova or-
dem, aquilo a que Agostinho chama de reino do Espirito. Essa nova ordem é uma nova con-
cepedo do religioso, das virtudes, com ressondncia no ambito da economia, da politica, da
educac;éo»ls; uma nova concepg¢ao, também, de cidade.

A Cidade de Deus, a Cidade do Sol e todas as cidades sonhadas e imaginadas com e
para além da Republica parecem ter algo em comum: a aspiragdo a uma unidade perdida ou
a uma harmonia da comunidade humana, sustentada na justi¢a e na felicidade. A filosofia
encontra na cidade o lugar por exceléncia da convivéncia humana e a cidade nasce como
desejo e expressdo de civilizagdo.

A cidade como lugar onde se cruzam diferentes experiéncias do habitar conta parte
da histéria humana que nos levou do nomadismo ao sedentarismo, exigindo diferentes mo-
dos de estar e de ser que suscitaram uma nova concepgao do espago: o espaco da coexistén-
cia como um elemento fundamental do antrophos. Mas o espago-cidade revela, num jogo
daproximidade e da distancia, as lutas pelos lugares, pela delimitagao social, econdomica ou
politica. Habitar a cidade ndo ¢, contudo, um mero problema fisico, ¢ também uma questao
afectiva, na medida em que a organizacdo do espago reenvia para a memoria dos lugares
como lugares de sentido com sentido, enfim, como lugares humanos.

Com a violéncia crescente, com a desterritorializagdo, com a nova organizacdo do
espago baseados em fluxos de matéria, de mercadorias, de capitais, de pessoas, de bens e de
informagoes, a cidade encontra-se, cada vez mais, impossibilitada de ser vivida como ex-
periéncia humana. E a dimensao antropoldgica da cidade que se encontra ameacada pela
desumanizagio resultante da exploragio econémica, pela fragmentagio e pela exclusdo. E
a cidade no que tem de mais intimo e, portanto, de mais essencial que ¢ atingida. Sabemos
como o mal ndo foi superado pelo progresso da razao e do racionalismo, muito pelo contra-
rio, a racionalidade instrumental ndo impediu a Solugdo Final. E Agostinho sabia como o
legalismo, a muita informagao ou as técnicas ndo sdo suficientes para retirar o homem de
uma menoridade, pois o progresso ndo se identifica, sem mais ou em linha recta, com o pro-
gresso técnico. Com os olhos postos na centelha divina, sabia que o amor e o acolhimento

17 DA SILVA, A. As Aproximagées, Lisboa, Relogio D’Agua, p. 117.

18 MARCONDES CESAR, C (2007). “Agostinho da Silva e a construgio do mundo do Espirito”, in: Agostinho
da Silva, Pensador do Mundo a Haver, Actas do Congresso Internacional do Centenario de Agostinho da
Silva, Lisboa, Associagdo Agostinho da Silva & Zéfiro, p. 277.
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ndo estdo do lado da irracionalidade mas que esta tem quase sempre parte com a insensibili-
dade e, portanto, com o irrazoavel.

Sabia e sentia Agostinho que equacionar um futuro diferente ¢ imaginar uma nova ci-
dade, uma nova casa comum, uma sociedade solidaria. Pois a cidade, em relagdo ao meio
rural e a outras comunidades menos complexas, coloca-nos de modo galopante novos pro-
blemas que se relacionam com os fenomenos da multipertenca, de identidades plurais ¢ de
hierarquizagdo do espago (apenas para nomearmos alguns), que, por sua vez, se reflectem
na perda das virtudes civicas, na fragmentagao, no alheamento, na indiferenga e na injusti-
ca. A cidade encontra-se cada vez mais distante da concepc¢ao de civitas.

A politica ndo pode, por isso limitar-se a “arte de bem governar os povos (...), porque
faz uma distingdo (que ndo deve existir) entre o governante e o governado™; a politica deve
ser, para Agostinho, encarada mais como o «”’interesse pela cidade”, por todas as suas acti-
vidades e sobretudo por aquela leve centelha do futuro que todas elas contém; a politica se-
ria assim o esforgo de cada cidaddo por se melhorar a si e aos outros, como duas tarefas que
se cruzam e interpenetramy'”.

A politica carece pois de uma renovada concepcao que pressupde a unido fraterna e
universal no caminho ético e espiritual: 0 Amor que devemos ao mundo e aos outros € nao
as coisas a aos conhecimentos/informacdes. Pois que a santidade e a politica ndo necessari-
amente separaveis.

Tantas e tais coisas se tém cometido naquilo a que se convencionou chamar o campo
da politica, e que ndo é, grande parte das vezes, mais que uma livre carreira deixada a todos
os impulsos da ambigao ou do desejo de dominio, que hoje, aos olhares da maior parte das
pessoas, a politica aparece como alguma coisa inteiramente afastada dos caminhos da san-
tidade. E como, se, considerando-se o Santo como inteiramente convertido aos planos de
Deus, se pusesse o politico como inteiramente virado por seu turno para os planos do De-
moénio~.

Ser santo ndo implica o afastamento do mundo, mas o afastamento do que no mundo
corrompe € ndo cumpre o homem. O pé que nas sandalias trazemos liga-nos a Terra, aos
outros e, sobretudo, da-nos a oportunidade para nos sacralizarmos. Na separagdo, do que
junto emergiu e junto ¢, ndo ha vida; se a «vida total do universo estivesse dividida em dois
compartimentosy, impossivel seria cumprir a «totalidade do homem (...) o ser batendo-se
no direito de ser; e continuamente protestando, pela cuidadosa observancia dessa sua uni-
dade e dessa sua totalidade»”'.

Pela sacralizagdo empreendem os homens a tarefa da libertagdo, a tarefa de serem a
imagem e a for¢a da possibilidade infinita que nos gerou, Deus. S6 assim a terra deixara de
ser a sombra do Céu para ser o sonho dos poetas. Para ser o «Reino divino, isto €, a realiza-
¢do naterra do pensamento de Deusy, pois o Reino de Deus «ndo significa de modo algum
uma ascensao, apos a morte, para um paraiso distante e vago», mas o Reino «& um momento

19 DA SILVA, A (1999). “Glossas”, in: Ensaios e Textos Filosdficos I, Ed. cit., p. 42.
20 DA SILVA, A. 4s Aproximagaes, Ed. cit., p. 15.
21 Ibid., p. 18.
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do mundo, uma fase final de uma longa evolug@o em que os homens, sem necessidades ma-
teriais por satisfazer, se sentirdo plenamente de acordo com o universo»™.

O amor ¢, também para o mestre de Agostinho, Leonardo Coimbra, esse movimento
humano e césmico que, sendo também divino, cumprira o real em ideal, porque o amor une
endo separa. O Amor ¢é, para Leonardo, a infinita possibilidade de ndo existirmos isolados.

Leonardo Coimbra, quando em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, apresenta
diferentes concepgdes de Homem, optando pelo humanismo cristio face ao ateismo con-
temporaneo (do cientismo), «coloca o0 Homem suspenso de Deus: suspenso do Amor de

23
Deus»™.

Ainda que salvaguardadas as diferencas entre os dois pensadores, ndo podemos
deixar, contudo, de estabelecer alguns paralelismos, nomeadamente no que respeita ao
Amor que a ambos move, ao amor cristdo como fundamental edificador da comunidade
dos homens.

Logo a abrir 4 Russia de Hoje e o Homem de Sempre — obra leonardina exemplar, na
nossa perspectiva, no que se refere a superior reflexao da cidade celeste como cidade dos
24
homens™ —, Leonardo escreve:

A tragédia do homem estd na ignorancia de si e do Universo em que vive, ou antes,
convive.
A sua vida ¢ uma relagdo, antes, um sistema de relagdes com esse Universo.
A felicidade seria o acordo e a harmonia dessas relagdes, de modo que ao crescimento do
homem em conhecimento e amor correspondesse o alargamento totalizante dessas relacdes
¢ o seu aprofundamento significativo. Qualquer coisa como um corag@o que aprende a rit-
mar os seus periodos pelo ritmo de outros cora¢des concordantes e sem que esses ritmos
fossem sempre os mesmos, mas de modo que cada palpitagao s6 por virtude do seu univer-
sal acordo se fizesse mais profunda, significativa e cheia de amoroso sentido®.

Para Agostinho e para Leonardo a vida ndo pode ser parcial, ¢ a verdade tdo pouco.
As separagdes dizem sempre da parcialidade do que ¢; a unidade do amor revela-se no uni-
versal concreto que abraga, no mesmo gesto, a historia de cada alma ¢ a historia da huma-
nidade; a unidade que respeita a vida e a verdade, porque, pelo amor, a vida ¢ infinita ¢ a
«verdade total serd uma vida, uma como que assimilagio transformante, uma vitalizagdo da
matéria orientada no seu sentido universalista e totalizador, como serd uma assimilagao eu-

22 DA SILVA, A (1999). “O Cristianismo”, in: Ensaios e Textos Filosoficos I, Ed. cit., p. 77.
23 FERREIRA PATRICIO, M (1992). Op. cit., p. 37.

24  Tendo em conta que, na referida obra, Leonardo trata o Humanismo Idealista ou Realista, o Humanismo
Cristdao, o Humanismo Antropolatrico € o Humanismo Exaustivo, sublinhando, de acordo com a actividade
criacionista do pensamento, a exigéncia da vida espiritual na cidade dos homens, parece-nos que ¢ um texto
fundamental para quem como nés recomega a reflectir sobre as relagdes da filosofia com a cidade. Com efei-
to, o referido texto de Leonardo oferece-nos uma reflexao clara e rigorosa, actual ainda, sobre o Homem e so-
bre o que a vida do homem em comunidade diz respeito, pelo cruzamento de dimensdes, nomeadamente, a
politica, a religiosa e a metafisica, sem criar hiatos mas elevando a vida publica a superior vida do espirito,
por uma renovada e original concepc¢ao de politica, recriando a morada do homem real.

25 COIMBRA, L (1962). 4 Ruissia de Hoje e o Homem de Sempre, Porto, Livraria Tavares Martins, p. 1.
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caristica, em que o alimento assimila a fome, assimilando o faminto, em que o espirito ori-
enta as almas no sentido duma vida plena e deiforme»’.

Uma vida que, para restaurar o homem e a sua casa comum, deve derrubar todas as
barreiras que se opéem ao Espirito ¢ abrir-se ao exercicio da fraternidade ¢ da cultura
como expressao da criacdo em todos os ambitos da vida. Casa comum: lugar exemplar da
inteligéncia e da atitude critica, de modo que os individuos sejam corpo de uma comunida-
de humana e, assim, se afirmem e confirmem pelo espirito criador e pela liberdade.

E «as liberdades essenciais sdo trés: liberdade de cultura, liberdade de organizacao
social, liberdade econémica. Pela liberdade de cultura, o homem podera desenvolver ao
maximo o seu espirito critico ¢ criador; ninguém lhe fechara nenhum dominio, ninguém
impedira que transmita aos outros o que tiver aprendido e pensado. Pela liberdade de orga-
nizagdo social, 0 homem intervém no arranjo da sua vida em sociedade, administrando e
guiando, em sistemas cada vez mais perfeitos a medida que a sua cultura se for alargando;
para o bom governante, cada cidaddo nao ¢ uma cabega de rebanho; ¢ como que o aluno de
uma escola de humanidade: tem de se educar para o melhor dos regimes, através dos regi-
mes possiveis. Pela liberdade econémica, o homem assegura o necessario para que o seu
espirito se liberte de preocupacdes materiais e possa dedicar-se ao que existe de mais belo e
de mais amplo; nenhum homem deve ser explorado por outro homem; ninguém deve, pela
posse dos meios de producao e de transporte, que permitem explorar, pdr em perigo a sua li-
berdade de Espirito ou a liberdade de Espirito dos outros»”’.

Uma revolugao € certo, mas uma revolugao a realizar por dentro da vida, uma revolu-
¢do interior, movendo pelas saudades do futuro a inven¢@o do Reino do Espirito. Mas se a
saudade sempre implica um regresso ao Paraiso, contudo, ¢ um regresso que € progresso;
para Agostinho, viagem por mares ainda ndo navegados ao Paraiso que podemos re-criar,
ao acolhermos a descida do Espirito na Terra.

26 Ibid., pp. 61-62.
27 DA SILVA, A (1999). “Doutrina Cristd”, in: Ensaios e Textos Filosdficos I, Ed. cit., p. 82.
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