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A Martin Almada, paraguayo, por su palabra de Paz:
testimonio y denuncia contra la tortura y la muerte.

Las transformaciones democraticas de la sociedad, pasan por la transformacion
sustantiva del Estado moderno, visto desde la perspectiva de la participacion ciudadana y
del ejercicio que ésta hace de los poderes politicos, economicos y sociales que conquista.
Los resultados de la investigacion de Leonel Alvarez Yanez: Las fuentes tedricas de la de-
mocratizacion neoliberal en México, lo demuestran con toda contundencia.

Mas alla de los modelos y teorias clasicas y contemporaneas, acerca de lo que es la
“democracia” formal o material, el punto de irrupcion por donde la transformacion de las
praxis democraticas, se pueden definir, es, precisamente el mayor grado de participacion
de la ciudadania (derechos), para elegir por medio del voto populary secreto, el plebiscito
y el referedum.

Las compulsiones que sufien las relaciones sociales por parte de las élites del poder,
los grupos, clases, etc., fracturan y disminuyen la libertad de participacion de la colectivi-
dad ciudadana. No se puede considerar el proyecto de la democracia como resultado de
un concepto a priori de las relaciones de fuerza de la politica; sino, mas bien, como el re-
sultado de una conjuncion social de voluntades populares que se sobreponen a las jerar-
quias propias del Estado moderno.

La solucion a los problemas y conflictos sociales, que surgen de la sociedad de cla-
ses y de la economia del mercado neoliberal, con las particularidades que posee la Améri-
ca Latina, se cumplird solamente si existe un auténtico co-gobierno entre Estado y ciuda-
dania. El acceso al poder por parte de ésta requiere de métodos, procesos, orden juridico,
derechos humanos, instituciones, instancias deliberativas y consensuales, donde los ciu-
dadanos puedan, en efecto, construir las praxis sociales de la participacion directa.

El proyecto de las élites politicas insertas en el Estado mexicano para minimizar al
Estado y ampliar el libre mercado, se manifiesta contrario a una verdadera transforma-
cion politica de la democracia, por parte de la ciudadania. La economia de mercado como
ente regulador de las leyes del intercambio, no resuelve en términos de equivalencia la
igualdad y distribucion de la riqueza. La exclusion ensancha mas y mas las diferencias so-
ciales, es una irracionalidad politica la afirmacion de la economia neoliberal, igualar
“democracia a mercado”. Se trata de discernir entre ciudadanos adoctrinados para el
consumo y ciudadanos con suficiente conciencia critica para cuestionar las relaciones de
reproduccion del consumo, frente a derechos politicos que favorezcan su liberacion.

La existencia social de los seres humanos se origina unicamente en la politica. Fue-
ra de ésta la existencia no es una condicion de la realidad, sino de una mera ficcion o ima-
ginaria idealidad del ser. La situacion del ser es por su accion, bien se cumple en la indivi-
dualidad o en la colectividad. En un sentido u otro, este ser se realiza dentro de un espacio
donde lo publico lo condiciona, es casi una inevitable condicion de vida.
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Pero es, precisamente, el asunto del orden ontologico y del contexto politico de la
convivencia humana lo que le interesa analizar a Xiomara Martinez Oliveros, en su refle-
xiva investigacion, ;Como “enseifiar” el asunto de la diferencia y la alteridad, en clave
democratica?, desde varios puntos de vista. Lo que le permite distinguir —siguiendo prin-
cipalmente las ideas de Spinoza— entre “diferencia”, “diversidad”, “pluralidad” y “mul-
titud”, como relaciones subjetivas de la vida que le otorgan la significacion social a las
conductas humanas. Las relaciones humanas que se tejen en la accion politica, se orientan

de acuerdo a los patrones ideologicos que subyacen en cada uno de esos conceptos.

La expresa critica de Martinez Oliveros a la postura neoliberal, denuncia la mani-
fiesta intencion de suprimir la alteridad del campo existencial de las personas, por una lo-
gica hegemonica del poder. Otra idea importante nos la presenta al considerar en el espa-
cio politico, la dimension constitutiva de la realidad como “sustancia conflictiva” (tragi-
ca) en la construccion de las identidades colectivas. De alli surgen los procesos sociales a
traves de los cuales los ciudadanos reclaman sus derechos a la “diferencia’ que les permi-
ta suprimir la uniformidad coactiva del poder del Estado.

Aparece, entonces, la condicion de “multitud” heterogénea del colectivo cuya fuer-
za estriba en romper con el orden regulativo del Estado y de la sociedad misma “paradig-
ma de la alteridad fundadora”. La exposicion de la retorica spinozista, considera que es
necesario crear un discurso para la comprension del lenguaje desde diversos niveles de
comunicacion y entendimiento para quienes forman parte de la “multitud” y necesitan
crear sus propias representaciones (politicas, sociales, culturales) sin destruir sus respec-
tivas “diferencias”. También se elimina de esa relacion retorica entre sujetos parlantes, la
sobreposicion de un “sujeto cognoscente que es el que enseria”. La presencia del otro es
coparticipe del mundo de miradas entre el nosotros, que permite reconstruir permanente-
mente las identidades por sus asimetrias y diferencias. La reconstruccion de la ciudada-
nia, demanda un aprendizaje en otra clave democratica de las relaciones politicas, que re-
quiere de procesos discursivos donde la participacion efectiva de la ciudadania solo es po-
sible si cada quien se asume como sujeto de esa transformacion multiple y compleja que es,
en si misma, la sociedad.

La pregunta y la discusion sobre las responsabilidades éticas de quienes participan
enlapolitica, se ha convertido en los tiempos actuales en el eje de casi todos los problemas
que confrontan las sociedades modernas. Es una preocupacion de urgencia entre quienes
teorizan sobre las practicas ciudadanas en un mundo cada vez mds globalizado donde los
procesos de exclusion y desintegracion social van en ascenso.

Se habla insistentemente, y se escriben copiosos estudios, de un lado y del otro de
este continente, con la intencion de demostrar que la esfera de la politica sin ética es, qui-
zdas, la peor perversion del poder de la politica. Se requiere de una educacion para la ciu-
dadania democrdtica que parta, entonces, de una educacion ética que nos permita una
mayor conciencia de responsabilidad publica y personal.

Precisamente, el articulo de Jutta H. Wester: Dimensiones y retos de una educa-
cion para la responsabilidad ciudadana, nos brinda la oportunidad de leer cudles son las
condiciones y caracteristicas que se deben cumplir y tener, segun las principales teorias
éticas (Kant, Habermas, Weber, Jonas, Apel), para que la ciudadania pueda valerse de
normas legitimas que puedan regular las interacciones morales en bien de un fin compar-
tido por todos. Pero, ademas de situarnos en las tramas analiticas de estos autores sobre la
ética (entre intencion y responsabilidad, racionalidad y sentimientos, discurso prdactico y
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corresponsabilidad solidaria), la autora aborda para el contexto de la sociedad argentina
actual, cudles deberan ser las dimensiones bdsicas (técnica, socio-historico-cultural,
ideal-utopica) para una educacion ciudadana basada en valores de responsabilidad ética.

Si bien es cierto que la Ley de Educacion Nacional de Argentina, propicia una for-
macion ciudadana que se pudiera enmarcar en las dimensiones basicas de este tipo de
educacion, en la realidad no se cumplen o se esta extremadamente alejada de las mismas.
Eso se explica por la falta de genuinas instituciones educativas, donde el docente goce
efectivamente de espacios y mediaciones personales que le permitan desarrollar una con-
ciencia moral suficientemente madura como para poder recuperar el valor de la ley y las
normas publicas; consagrar principios universales de justicia y derechos humanos que
promuevan la libertad y la solidaridad.

Un Estado es soberano, si es capaz de hacer cumplir sus leyes y Constitucion. La so-
berania de éste reside, en el poder que lo constituye como organo juridico para la forma-
cion de una cultura ciudadana que haga posible el ejercicio de los derechos que le sirven
de legitimacion. Es decir, es en el ambito de la vida ciudadana donde se reconocen los de-
rechos que permiten identificar el tipo o modelo de Estado donde se desarrollan los proce-
sos politicos de la democracia.

Las relaciones de esos procesos politicos entre Estado y ciudadania, se establecen
solo si es posible compartir el poder en beneficio de esta alianza. Lo contrario supone seg-
mentar la sociedad en una relacion de opuestos, donde priva la fuerza de uno sobre el otro.
No se podria considerar este tipo de convivencia como el mds propicio para el desarrollo
de los derechos humanos. El interesante articulo de Katia Castaldo: Sovranita e diritti
umani: per uno spazio europeo dei diritti, es un intento por profundizar en este tipo de
analisis a partir de las transformaciones que viene sufriendo la sociedad europea, a raiz
de los cambios historicos y culturales del ultimo siglo y, sobretodo, por la influencia actual
de la globalizacion que intenta de muchas maneras anular la presencia de los Estados
como espacios de libertad y reconocimiento a las diferencias. Europa debe convertirse,
cada vez mas, en un espacio publico, simbolico y de “pensamiento”, de reconocimiento a
la diversidad cultural, donde efectivamente se desarrolle el pluralismo politico que permi-
ta la ampliacion de los derechos humanos a todas las esferas de las relaciones sociales.
Una Europa que debe trascender sus propias fronteras geogrdficas, y ser receptora de
otros mundos de los cuales debe formar parte. Es una vision anticolonizadora y anti euro-
centrica de la nueva Europa que funge como espacio para la liberacion de los individuos.

El fantasma de Marx no cesa de recorrer las filosofias del pensamiento politico. Es
posible que la vigencia del marxismo, esté en ese tiempo cuando el presente de la Historia
nos hace repensar el pasado para recrear el pensamiento utopico y alternativo que nunca
muere. Lo que es, fuey se hizo de las tesis marxista de la economia, el Estado y la sociedad,
con sus aciertos, errores y omisiones, forma parte de la construccion social de la realidad
politica, segun la época donde se vive.

En tal sentido las miradas historiograficas sirven para componer en su diversidad
las relaciones sociales que formaron parte de ese conjunto parcial de acciones y hechos
que se entendio como “totalidad historica”. Nos propone Carlos Mufioz Gutiérrez, en su
articulo, La Recuperacion de lo Comun: la revolucion pendiente, un balance critico (v
desafortunado) del origen filosofico y destino politico del marxismo a causa de la dogmati-
ca ideologica de sus propios protagonistas. Desde todas las perspectivas, los intentos del
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marxismo por hacer la revolucion social y obtener el poder, se ven superados a la luz de la
realidad contundente de un capitalismo de avanzada que lo supera obstensiblemente, has-
ta lograr la caida del “socialismo real”.

Se pregunta el autor: *“;Como reactivar el caracter liberador de la filosofia marxis-
ta, ante al descreédito ideologico del que ha sido objeto, y ante las redes telematicas de la
informaciony comunicacion que privilegian el desarrollo capitalista de las empresas mul-
tinacionales?” Responde que se requiere de una reflexion posmoderna de la politica, que
nos permita reivindicar la polis como el lugar de pertenencia del ser social, el rescate de la
utopiay dela ética como ejercicio de la politica. Por otra arte, también se necesita reponer
el “espacio comun” que se ha perdido en la modernidad a través de la fuerza y la violencia
del derecho. Es esa esfera de las prdcticas politicas donde el “comun” al que se hace refe-
rencia implica el ambito de lo publico.

Es decir, es la convivencia humana entre unos y otros la que genera las condiciones
paracrear atraves de la “permanencia, publicidad, diversidad e interés comun “(Arendt),
el mundo como bien compartido. Develar ese sentido oculto (hasta hoy) de sentirnos en co-
mun, pudiera entenderse como la primera praxis filosofica de la revolucion pendiente...

La modernidad centraliza su logos en la conversion del sujeto intersubjetivo, en ob-
Jeto de la objetividad cientifica. Se pierden varias caracteristicas ontologicas y antropolo-
gica del sujeto humano: la referencia a su existencia y el contexto de su realidad cultural.
Esta especie de “doble epojé fenomenologica”, cierra el sistema de relaciones sociales
autonomas y auténticas para el desarrollo de la personalidad psicologica y de las identi-
dades sociales y politicas.

La racionalidad moderna y sus logicas instrumentales, inhabilita a los sujetos o ac-
tores sociales para desarrollar didlogos y acciones comunicativas que tiendan a valorizar
la politica como instancia para la interaccion publica y personal, a valorar éticamente las
responsabilidades de la ciudadania frente a los controles sociales del Estado. Estos y otros
planteamientos de gran interés nos presenta el articulo de César Pérez Jiménez: La convi-
vencia social como proyecto politico colectivo, donde analiza la condicion (inalienable)
de ser humano que porta toda persona como un derecho a construir subjetivamente los va-
lores y normas por las cuales comportarse en libertad junto a otros.

Ese derecho a su autoreconocimiento como sujeto emocional, sensible, simbdlico,
ludico, erdtico, deseante capaz de recuperar la corporeidad que le es negada por la civili-
zacion del consumoy la represion. Pero también, la construccion de nuestro yo requiere el
estar siendo con los otros. Si nos comprendemos como un colectivo, procurando orientar
nuestras acciones en comun, entonces, la convivencia social se desarrolla de acuerdo a
nuestras identidades intersubjetivas y simbolicas que no pueden estar predeterminadas
por alguna logica del control social. Nuestro acceso al mundo es una apertura hacia el no-
sotros, lo que permite que la politica se transforme en una comunidad dialogica entre la
diversidad de identidades.

Larelacion con el mundo que percibimos es, originariamente, lingiiistica. A tra-
vés de los sentidos y significaciones del lenguaje, palabra, voz, imagen, simbolo, es
que nuestra comprension de ser lo que somos produce la conciencia de la realidad
como un hecho representado por el lenguaje. Asi, se puede considerar la escucha como
el momento de indagacion acerca de quién soy yo y el otro, en la medida que en el “es-
cuchar” vamos recomponiendo a través de multiples elementos (sonido, entonacion,
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ritmo, cadencias, silencios) a la representacion que emanay producimos del otro. Nos
hacemos por la palabra y es por ella que podemos acceder a la subjetividad de nues-
tras experiencias y pensamientos.

Es importante profundizar, para este analisis, considera Leonor Arfuch, en su ensayo,
El espacio teorico de la narrativa: un desafio ético y politico, en el “espacio biogrdfico” y en
las “identidades narrativas” de los interlocutores, si se pretende comprender en sus diversas
temporalidades los sistemas de significacion de los que disponemos para el dialogo y la comu-
nicacion. Y lo sefiala con toda claridad, al considerar que el lenguaje también es sinonimo de
gesto, accion, cuerpo, gustos, deseos, formas de hacer la vida. La imposibilidad de tener la
certeza acerca de univocidad de un sujeto lingiiistico estdtico e inerte.

El lenguaje es un permanente flujo de variaciones de sentidos sin cesar, casi inaprensi-
bles como objeto de estudio, es “‘una multiplicacion de voces donde lo vivencial, lo privado o lo
intimo se narran...”” La revelacion de los espacios biograficos pasan por un sin niimero de co-
digos sensibles y racionales, que alimentan la transversalidad de las experiencias subjetivas y
que se recuperan a través del relato, como ente que puede configurar las identidades narrati-
vas que nos dan la posibilidad de conocer el mundo de vida de los otros.

Larelacion entre filosofia y poesia, desde los griegos, es de complementariedad. Si la fi-
losofia privilegia el pensamiento conceptual, no por eso garantiza que la racionalidad analiti-
ca deba ser exclusivamente la reguladora de la realidad sensible. Es imprescindible el pensa-
miento metaforico, para liberar a la razon de su racionalismo objetivante. Precisamente, esta
distincion y complemento entre filosofia y poesia, es lo que estudia Paula Cristina Pereira, en
el ensayo intitulado, Agostinho da Silva: uma poética construcdo da existencia, donde consi-
dera la poesia de Da Silva una filosofia para la creacion y la trascendencia.

Para él la razon es una razon almada o animada sucedanea del pensamiento racio-
nal. Es una postura reflexiva que considera la posibilidad de una “‘filosofia poética” que
permita entender la experiencia del pensamiento no como “concepctual”, sino como

“concepcional”. El pensar poético es filosofico, pues parte de la existencia del ser, pero,
ademdas, se realiza humanamente en la satisfaccion estetica de recrear la vida libre y amo-
rosamente. Desata la poesia la auténtica pasion con la que se debe luchar en la vida y con-
vertir la existencia en un acto que transforme el orden del mundo, en algo mas espiritual.
Es decir, un orden-de-vida-mundo donde sea posible la armonia y la felicidad que permita
superar la racionalidad instrumental del dominio cientifico sobre el desarrollo sensible de
los seres humanos. El ideario filosofico-poético de Da Silva es la creacion de una ciudad
que se considere como la “casa comun” de todos, donde se practiquen los valores del espi-
ritu (cristiano).

Una vision de la sociedad como sistema, es obvio que supera a otra que la conside-
re organicamente evolutiva y lineal. Es decir, que en si misma se desarrolle en autorefe-
rencia a los elementos que la constituyen, sin incidencia alguna de la exterioridad. Se
podria considerar esta vision suprahistorica de la sociedad, como la posibilidad de de-
sarrollar en un proceso completamente endogamico el sistema social sin la intervencion
de los actores sociales. Las criticas que a juicio de Guillermina Ramirez, en su trabajo,
Pensando la sociedad desde la perspectiva teorica de Niklas Luhmann, hace el sociolo-
go aleman, le permiten explicar de otra manera los desarrollos de la sociedad desde el
punto de vista sistémico.
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Vocablos basicos del lenguaje de Luhmann lo constituyen la “contingencia y doble
contingencia”, “comunicacion y accion”, “individuo”, “orden social” y “cambio so-
cial”. Sise aplican estos conceptos a lo que se puede entender como “realidad social”, en-
tonces, se puede afirmar la inexistencia de estructuras o relaciones sociales determinadas
o predeterminadas de antemano: los procesos de relacionalidad social siempre son abier-
tos entre el “ego” y el “alter”. El sistema se organiza mds que por la accion de los indivi-
duos, por la comunicacion que surge entre ellos, de la que se deriva con posterioridad la
accion. Esta es “siempre una accion selectiva que procesa la diferencia entre informacion
y acto de comunicar”. La informacion que se procesa a través de la comunicacion, segun
la forma y medio de expresarla, puede impactar decisivamente en el cambio del sistema.
La participacion del individuo en la sociedad es considera desde la perspectiva subjetiva,
éste se comporta de acuerdo a las reglas del sistema pero goza de una notoria movilidad
estructural. El orden social cambia en la medida en que se cumplen procesos de
diferenciacion o de pluralizacion en el desarrollo del sistema, cuya tendencia es presionar
sobre las relaciones constitutivas del sistema para dar origen a otras.



