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RESUMEN

O presente artigo pretende trazer algumas
consideragoes fil osoficas sobre o conceito dain-
terpelacdo ética e da justica no pensamento de
Emmmanuel Levinas. Trata-se do pensamento
darelacdo assimétrica.com o outro em sua abso-
luta e infinita ateridade. A subjetividade é &fir-
mada pela proximidade ética do outro. A alteri-
dade tem um peso existencial ético. A justicaem
Levinastratadaalteridade absolutado outro. Le-
vinas utiliza-se das categorias biblicas davilva,
do 6rféo, do pobre e do estrangeiro para explici-
tar arelagdo assimétricadaéticaedajustica. So-
bre o outro ndo podemos exercer o poder, mas,
devemosaeleotraba ho dajusticacomoliturgia
Palavras chaves. Emmanuel Levinas, interpe-
lagdo ética, ateridade.
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ABSTRACT

This essay presents some philosophical
considerations on the concepto of ethical
interpelation and justice in the philosophy of
Emmanuel Levitas. It dealswith histhoughtinits
assymetric relation with the “other” in absolute
and infinite alterity. Subjectivity is affirmed by
the ethical proximity of the other. Alterity pos-
sesses existencial ethical weight. Justice in
Levinas deds with the absolute alterity of the
other. It utilizesthebiblical categories of widow,
orphan, poor and foreigner in order to explainthe
asymetric relationship between ethics and jus-
tice. We cannot exercise power over the other,
butitisnecessary to exercisejusticeasaliturgy.
Key words: Emmanuel Levitas, ethical
interpelation, aterity.
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“ La filosofia invoca, en un sentido esencialmente
litdrgico, al Otro, maestro o alumno,

al cual sedice el todo” . Por ello, precisamente,
el cara-a-cara del discurso no adhiere un sujeto a
un objeto, difiere de la tematizacion,
esencialmente adecuada, porque ninglin concepto
setoma de la exterioridad” .

Emmanuel Levinas

O PENSAMENTO DIALOGICO

Comemoramos neste ano o centendrio de nascimento de Emmanuel Levinas. Em
muitos centrosdefil osofiaocorreminumeros atosfestivos com seminari os e debates sobre
0 pensamento de L evinas. Essacomemoracao melevaaeshocar asseguinteslinhasquetra-
zem algumas reflexdes sobre 0 pensamento dial 6gico que foi um dos paradigmas marcan-
tesdeste grande pensador do século X X. Levinasdeu afilosofiaumavidanovaao introdu-
zir otemadaalteridade e dadainterpel agdo ética. Nasuaobra Totalidad e Infinito osleito-
res sdo interpel ados paraumareflexéo ética sobre o reconhecimento e acolhimento litdrgi-
co da alteridade absolutado outro. Falamos dainvocacdo do Outro no sentido litargico do
Outro pois, ainterpelacdo rompe com todos os paradigmas da certeza | 6gica e da funda-
mentacdo Ultima. A interpelacdo ja é um evento na-anarquico, esta no alé de toda arché.
N&o é um acontecimento anterior ao principio dafilosofia, mas estd no verbo que esta no
principio.A in-vocaggo éticado Outro jaé uma pro-vocagao, que chamano tempo que €0
tempo do outro. E otempo daliturgia, dadevogdo deumtempo no qual somos paraprestar-
mos a atencéo a alteridade do outro. Levinas parte do pensamento de Franz Rosenzweig
paraapresentar aidéiadaalteridade do outro como doador do nosso tempo existencial eda
experiéncia ética de toda criacdo’. Com essa evocagao ética podemos dizer que o pensa-
mento de L evinaséfundamental paraumadiélogointercultura edo reconhecimentodeum
outro modo que ser, ou além da essencia.

A filosofiaal canga seu veradeiro amadurecimento com os didl ogos de Socrates, que
Platdo nostransmitiu sistemati camente como um exercicio continuo parabuscar o conheci-
mento eencontrar averdade. A filosofiaé concebidanumaamplitudemaior, pois, o fil6so-
fo como o amigo da sabedoria ndo apenas trata das el s da natureza e de sua arqueol ogia,
mas da subj etividade. Para Socrates afilosofia era um exercicio ético que ele desenvolvia
nos seuslongosdia ogos com seusdiscipul oseamigos. Seus principiosde éticaeram dura-
mente analizados pel os seusinterl ocutores. Socrates se apresentava como um amigo dasa-
bedoriaeaqual serviacom veneragéo e procurando identificar seusatoscom ajustica. Sua
pessoaatodosimpressionava, como poderemos|er naApol ogiade Socrates, texto comum
teor quase sagrado escrito pelo discipulo Platéo, muito fiel e proximo. Socrates teria dito
gueeleensaiavaaarte de seu pai, um escultor, que criavadum bloco de marmoreasformas
deumafigurahumanae que el eauxiliano nascimento damaturidade do homem como uma

1 ROSENZWEIG, Franz (1988): Der Sern der Erldsung.Frankfurt am Main: Suhrkamp.
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formado exercicio damaiéutica, conhecidanaarte médicae exercidapelasuaméaequeera
parteirae que auxiliavas as gestantes no nascimento dosfilhos, esse método eracompreen-
dido como umavis&o transparadigmatica paraque 0 homem possacom maisfacilidadefa-
zer nascer suasidéias. Pois, Socrates concentrava-seeminvestigar o ser humano easpossi-
bilidades de seu conhecimento. A inscri¢éo na entrada do Templo de Apolo em Delphos:
Conhece-te ati mesmo serve como ponto de partida de suafilosofia. Esse € o pressuposto
fundamental para alcangar o conhecimento correto: O auto-conhecimento. O interessante
quesequer dizer comisso, égue elendo so seinterrogavasobre o que nés podemos conhe-
cer, mas, perguntar por aquilo que nds ndo sabemos conhecer. Este segundo aspecto do
guestionamento de SAcratesdeve ser compreendido, como fundamental parao quefazer da
filosofia naatualidade. V oltando-se para ainterioridade da subjetividade e assimilar aex-
pressao de Socréteseu sei que nadasei. Por um lado, aprendemos de Socrates que afiloso-
fiaéafeliz condenagdo daqual o ser humano jamais poderafugir, € nesse sentido que o fi-
losofar € também umaexperiéncia perigosa. Pois, aatitude fil osofica exige umaautentici-
dade existencial radical. Mas, por outro, afilosofialeva-nos ao instante fatal : adescoberta
do nosso n&o conhecimento, ou de que alguém poderiamanipular o que sedeve conhecer e
dizer. Jaseriaaformacomo se poderiaconduzir aimposi¢ao daideol ogia que pode mani-
pular as mentes dos outros através do sistema educacional ou de outros aparel hos de mani-
pulagdo. SAcrates ensina que com o método maiéutico o ser humano toma consciéncia do
momento singular no qual ele descobre seu estado de ignorancia.

Esseinstante datomada de consciéncia acontece naexperiénciadial 6gica. Esse mo-
mento é segundo Soren Kierkegaard oinstantefilosoficoimportante paraumanovaabertu-
rado homem parao mundo e paraseu auto-conhecimento. Levinas consideraesseinstante
paraexplicitar do impulso e da obsessdo pelaalteridade absol utado outro, que rompe com
aegologia

El comienzo del saber sélo esposibles serompeel encantamientoy el equivoco
permanente de un mundo en el que toda aparicion es posible simulacion, en el
quefaltael comienzo. Lapal abraintroduce un principio en estaanarquia. Lapa-
|abradesencanta, porque, en ella, el ser que hablagarantizasu apariciény seau-
xilia, asisteasu propiamanifestacion. Su ser seefectliaen estaasistencia. Lapa-
labraque yaapuntaen el rostro que me mira, introduce lafranqueza primerade
larevelacion. Conrelaciénaella, el mundo seorienta, esdecir adquiereunasig-
nificacion®.

E narelagBo queinstauraaconsciénciaealinguagem conforme podemosler no texto
do livro De magistro de Santo Agostinho, é essa a profunda experiénciahumana, uma ex-
periénciadoinefével quevai significando tudo “ Ter um sentido, € ensinar ou ser ensinado,
falar ou poder ser dito”®. E acorrelacso hermenéuticaapriori como fundante darelacéoin-
tersubjetiva, que, segundo Martin Buber fundamenta-se na dualidade das pal avras-princi-
pio Eu-Tu e Eu-Isso. Levinas da alinguagem um sentido ético, porque é pela linguagem
gue o ser humano instauraum novo sentido acriagdo do mundo e nalinguagem se dauma

2 LEVINAS, Emmanuel (1977): Totalidad e infinito, Salamanca: Sigueme, p. 120.
3 Ibidem.
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aberturaparaaalteridade, paraacomunidade: “A palavrainstauraacomunidade somente
a0 “dar”, ao apresentar o fenomeno como dado e da ao tematizar”*

A FILOSOFIA DIALOGICA E A INTEPELACAO ETICA

O pensamento de L evinasinsere-se com um destagque peculiar entre asmultiplas cor-
rentes do pensamento dial 6gico contemporaneo. A filosofiado século XX sofreacomoim-
pacto do pensamento de F. Nietzsche, recebe afenomenol ogiade Husserl, aobra Ser etem-
po de Heidegger, 0 Ser e 0 Nada de Jean Paul Sartre e todas as formas de existencialismo.
No meio de todo esse rumo da filosofia, uma abordagem nova sera feita pelo chamado o
novo pensamento de Franz Rosenzweig®, Hans Ehrenberg®, Ferdinand Ebner’, Martin Bu-
ber® e, maisrecentemente, Emmanuel L evinas delineou umanovaposturanareflexdo criti-
ca possibilitando uma sustentagc@o mais profunda e abrangente dos direitos humanos.

Esses fil6sof os marcaram de maneira especial ahistdriado pensamento, daantropo-
logiafilosofica, daFilosofiado Direito einfluenciaram fortemente aética, ateologia, ape-
dagogia, autopiaeapsicologia. Ferdinand Ebner e Martin Buber tiveram umarepercussao
nateologiaenafilosofiadalinguagem e Franz Rosenzweig nasuafilosofiado direito lanca
as bases para a critica ao totalitarismo, tematica de Hanna Arendt, Theodor Adorno e
Emmanuel Levinas.

Franz Rosenzweig fundamentou seu judaismo durante aprimeiraguerramundial na
sua correspondéncia com Eugen Rosenstock, foi uma correspondéncia que aconteceu de
uma para outra trincheia cheia de riqueza e profundidade de pensamento. E é na obraa
EstreladaRedencio em que Rosenzweig déaapal avraaos fil 6sof os desde Plato até Hegel
e Nietzsche, os poetas desde Sofocles até Goethe e Rilke, Moisés e Buda, Jesus e L aotse
Rabbi Akiwae Maiomonides, Tomasde Aquino e Lutero. O que dejudaismo existente na
obraéqueessafilosofiando iniciacom o Eu, mas, com o Tucomoqual o Eu éinterpelado.
N&o serdum Eu pensante que pergunta por Deus, Mundo e Homem, mas, seraapartir per-
guntado e questionado etrazido aexisténcia. Assim, umadasgrandes contribui¢desde Ro-
senzweig paraahistériadafilosofiacontemporaneaéacriticafeitaao | dealismo eao Tota-
litarismo do Estado, inserindo, assim um novo dimensionamento do tempo e das possibili-
dades humanas na significagéo da historia, buscando um sentido paraaexperiénciahuma-
na face a consciéncia do finito e infinito, paradigmas-chaves no pensamento de Levinas.
Aqui temos aforteinfluénciade Rosenzwei g sobre a passagem existencial deWalter Ben-
jamin nas concepcdes escatol dgicas da historia.

4 ldem. p. 121.

5 MAYER, Reinhold, ROSENZWEIZ, Franz (1973): Eine Philosophie der dialogischen Erfahrung, Min-
chen, 1973.

6 LICHARZ,Werne& KELLER,Manfred (Org.) (1986): Franz Rosenzweig und Hans Ehrenberg: Berichtei-
ner Beziehung, Frankfurt an Main: Haag & Herchen.

7  EBNER, Ferdinand (1963): Schriften, em 3 Vol., Minchen. O didogo originario é apresentado na Biblia,
como afalade Deuscom o homem, por isso, eu gostariade apontar paraque sejaconsiderado o fato que dois
pensadores ao mesmo tempo encontrem aformado fil osofar de maneirasemel hante, um que erajudeu, Mar-

tin Buber eo outro Ferdinand Ebner que apartir dafundamento biblico desenvolve umafilsofiacristd, sgjam
autores téo fundamentais para o pensamento dial 6gico.

8 Em1923 Martin BUBER publicaEu e Tu.
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A filosofia de Levinas instaura um novo humanismo. A perspectiva de seu pensa-
mento abrange fundamentalmente a ética. A éticatem seu ponto de partida no reconheci-
mento daateridade do outro. Levinas € um pensador quevai além das perspectivas dasub-
jetividade, do psiquismo e da egologia da M odernidade, inserindo-se ha compreensdo do
reconhecimento dos DireitosHumanosfundamentai sditados pel aalteridade do outroque é
o fundamento e a dimensdo teleol égica dajustica.

L evinas nasceu em 1905, nacidade de Kaunas, Lituania, e emigrou como universi-
tério paraacidade de Estrasburgo, naFrancga, efoi estudar em Friburgo, tendo aulascom
Edmund Husserl e com Martin Heidegger. Introduziu a filosofia da fenomenologia na
Franca. Suatese de doutorado foi sobre ateoria daintuicdo em Husserl. Tendo passado
pel o campo de concentracdo de Stammlager, torna-se depoisdiretor do Colégio I sraglita
de Paris e, aseguir, professor na Sorbonne. Faleceu em 1995. Destacamos entre as suas
principaisobras Totalidade eInfinito; Difficileliberté; Outro modo deser oualémdaes-
séncia; Humanismo do Outro Homem; A I’ heuredes Nations; Entre nés; Quattre Lectu-
res talmudiques.

Enrique Dussel, em suaobraFticadalibertagio apresental evinas como umavitima
do holocausto judeu no coragéo da Modernidade. Foi um sobrevivente que comega sua
obramadura (Outro modo de ser ou além da esséncia) da seguinte maneira:“ Em memoaria
dos seres mais proximos entre os seis milhdes de assassinados pel os nacional -socialistas,
junto amilhdes e milhdes de humanos de todas as confissdes e nagdes, vitimas do mesmo
6dio do outro ser humano, do mesmo anti-semitismo”.

O pensamento filoséfico de L evinas exige umafidelidade hermenéuticaqueimplica
numa transparadigmatizaco das categorias utilizadas no contexto de seu novo humanis-
mo. O paradigmaparaareflexéo ético-juridicaéo conceito daileidade (illeité), que emerge
pelainterpel agdo éticaface ao impacto dainfinitaresponsabilidade e de umaobediénciair-
restritaavoz da alteridade absol uta do outro que questionaa segurancae aradicalidade da
minha subjetividade. Essa categoria reverte para uma ética da memoria.

Ascategoriasdo pobre, 6rféo, estrangeiro edavilvasao categorias biblicas paraex-
pressar adimensao dainterpel agdo ético-juridicaque semanifestapelaepifaniado rosto do
outro, cujo olhar colocaem total questionamento a certezado meu eu, interpelando-o pelo
clamor: “ Tundo mataras’ . Essas categorias, desconhecidas no pensamento grego e, conse-
guentemente, natradicéo do pensamento fil oséfico ocidental, sdo salvaguardadas natradi-
¢ao teolégicacristaatravés do preceito, julgamento e dajustica (Mt 25, 31-46). EssaGtica
dajustica é atentativa para superar a egologia, aipseidade e a arché da subjetividade do
pensamento daM odernidade parainstaurar o dado dairrefutabilidade dainterpelagéo ética
no momento dadialogicidade da singular relacéo reciprocado Eu-Tu, parair ao encontro
damisteriosarelacéo dejustica, que seredizaefetivamente narelagdo Eu-Ele. A justicaéa
relacdo assimétrica

Paraexpressar o principio dalei edajustica, Levinas utiliza-se das | eituras talmadi-
casnasquaisinterpretaalei positiva, formuladanos dez mandamentos, dando um sentido
histérico-existencial arelacdo dial dgica Eu-Deus, que seria a experiénciade transcendén-
cia, que somente serareal no cumprimento dajusticaque acontece natotal heteronomia, ou
sgja, narelagéo com o outro quejando émaiso meu Tu darel agdo dereciprocidade dial 6gi-
caEu-tu, éaileidade, por issointerpelacdo ética. A justica, segundo L evinas acontece con-
cretamente quando alei que responsabilizao meu Eu ultrapassando todas as formalidade
juridicas essenciais e colocando a minha subjetividade além do questionamento dos direi-
tos humanos adquiridos, porém, no evento histdrico, o tempo do outro, que se contadiante
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da absol uta responsabilidade que me cabe nessa relagcéo assimétrica para com o Outro. A
alteridade do outro é descrita por L evinas com umadimensdo ética. Mas, parte deumafe-
nomenol ogiadapercepcdo. O Outro, carnalidade sensivel e como o Eu psiquico, manifes-
ta-se pelorosto. Levinas apresenta o rosto do outro nanegagao paraser contelido. Pois, as-
sim elendo poderiaser compreendido, isto € englobado. Ndo poderiaser visto e nem toca
do, porquenasensacdo visua outétil, aidentidade do eu envolveaalteridade do objeto que
€ precisamente contelido. Para L evinas 0 Outro ndo € outro com umaalteridaderelativa. A
ateridade do Outro ndo depende de uma qualidade que o distinguiriado eu, poisessadis-
tingdo anulaaalteridade. M as, arelagéo entre o Outro e eu, ndo terminaem nimero nemno
conceito. O Outro permanece infinitamente transcendente, na epifania de seu rosto ele me
chamaemeinterpela. A alteridade absolutado Outro meinterpelacomo vitima. O rosto do
proximo sobrecarrega-me com uma responsabilidade irrecusavel, precedendo todo con-
sentimento livre, todo pacto e todo contrato. Do Outro ndo poderei fazer umarepresenta
¢d0. Ele se revela como vitimamais nu do que toda nudez, é pobreza, pele desgarrada. O
rostro do Outro € revelagdo do Outro como vitima.

Levinas estrutura a constitui¢do juridica do eu através do principio da substituicao.
Utiliza-se por um lado, dafiguraestilisticadarepresentacéo de que o Eu € portador dares-
ponsabilidade do outro, por outro lado introduz nafenomenol ogiae nahermenéuticajuri-
dicao conceito de substitui¢do. Com este conceito L evinascomparaaconstitui¢do dafeno-
menol ogiadaautoconsciéncia, o si-proprio, utilizando-se do conceito de umaassinacdo de
uma extrema urgéncia e de uma obrigagdo anacronicamente anterior atodo o ato de com-
promisso. E numaresponsabilidade absol utaque ndo sejustificapor nenhum compromisso
prévio. Naresponsabilidade para com o outro se instaura a situagéo ética. Nao setratade
umaresponsabilidade diante do outro em cujasituacéo nos sentiriamosinocentes. Naver-
dade encontramo-nos sempre numasituacéo de responsabilidade pel o Outro antesde qual -
quer julgamento. Nalinhado pensamento ético de L evinasemerge um novo imperativo ca
tegorico que, mesmo além da condicdo de ser anterior atodo pensamento e atoda funda-
mentacao, pde ainterpelacdo éticacomo principio dajustica. Levinas falade umasignifi-
cagdo que esta além da visibilidade que se poderiatematizar num signo ou num codigo de
Direito. E o préprio transcender para além daquilo que é significacdo. Ora, é o proprio
transcender do além da significacdo que nos conduz para o apice contraditério darelacéo
do um-para-o-outro, este paradigmanao é um defeito daintui¢do, porém, o excesso dares-
ponsabilidade. E minha responsabilidade paracom o outro queformao para darelagio, a
mesma significagdo da significagdo que significa no Dizer antes de mostrar-se no Dito.
Aqui encontramos o sentido dado por L evinas paraarevel agéo daperspectivadaintrigante
relacdo do Eu para o outro. E aplenitude da compreensdo, n&o no sentido de umidealismo
filosofico da subjetividade, mas, no questionamento dainstituicéo juridicaformal quevai
alémdo seu codigorestrito eintroduz ainterpel agdo éticado outro, com o qual nenhumare-
lac&o de formalidade e de expressao significativa tenho na relacdo porém, no imperativo
categorico da infinita responsabilidade no qual esta radicado a minha subjetividade para
com o outro. A relacdo juridica segundo a interpretacéo de Levinas sustenta-se na expe-
riénciafenomenol 6gicado momento em que o Eu édespertado pelainterpel agéo etico-juri-
dicado outro. A tomada de consciéncia d&-se no insuperavel questionamento, no sentido
socrético, do momento que jando é mais 0 meu tempo mas € o tempo do outro. A minha
subjetividade étomadacomo refém pel o outro. Destaresponsabilidadeinfinitado outro se-
rei sempreum refém. A condicéo derefémirrompe sobre minhasubjetividade com aepifa-
niado rosto do outro. E no rosto do outro concreto em carne e 0sso natranscendénciaética
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do tempo que ndo éo tempo daminhasubjetividade em que o olhar dorosto do outromein-
terpela com o clamor tu ndo mataras.

O PRINCIPIO DA ILEIDADE PARA EXPRESSAR A JUSTICA

Assim, encontramos o principio dajusticaque esta situada anacroni camente anterior
a consciéncia da subjetividade. A subjetividade, segundo L evinas, estabelece-se além da
egologia, daautonomiaabsol utado eu edavivénciaedaipseidade ou do em-si edo para-si.
A condicgo da subjetividade humana é possibilitada através darelagéo do eu com o outro
na qual estaimplicada arelacéo que se estabelece ja anteriormente a qualquer arché, ou
sgja, asubjetividade existejaanteriormente aarché, elaéan-arquica. Mesmo antes dami-
nhaexisténcia, jasob subjetividade, 0 meu eu éinfinitamenteresponsavel pelo outro. Levi-
nas, por um lado, buscaaintemporalidade e atemporalidade das circunstancias privilegia-
das do vivido em que se constitui a temporalidade, tematizada por autores como Moses
Mendel ssohn, Franz Rosenzweig e Hans Ehrenberg.

Levinas expressaarelacdo ético-juridicadasubjetividade apartir daidéiadarel agdo
infinitainter-humanaecomo Infinito. A subjetividade expressa-se através da condicao de
ser refém do outro, o queimplicaumarupturadatotalidade e ainstauracdo da experiéncia
do outro como umaexperiénciadatranscendéncia. Assim, aminhasubjetividaderealiza-se
concretamente na histéria através da relagdo com o outro que se manifesta através de seu
rosto, cujo olhar éumaconstanteinterpelacdo dejustica: “tundo mataras’. A subjetividade
acontece na existéncia humana através darelacéo intersubjetiva e naexigénciainfinitade
justica para com o outro.

O outro revela-se na epifania de seu rosto:

A apresentagdo do rosto —a expressdo— ndo desvela um mundo interior, previa-
mente fechado, acrescentando assim umanovaregiao acompreender ou acaptar.
Chama-me, pelo contrario, acima do dado que a palavra pde ja em comum entre
noés. O que se da, o que se toma, reduz-se ao fendmeno, descoberto e oferecido a
captagdo, arrastando umaexisténcia que se suspende na posse. Em contrapartida,
aapresentacdo do rosto pde-meemrelagdo com o ser. O existir do ser —irredutivel
a fenomenalidade, compreendida como realidade sem realidade- efetua-se na
inadidvel urgénciacom que ele exige umaresposta. Essarespostadifereda” reag-
80" que o dado suscita, porque ndo podeficar “entrends’, como quando dasdis-
posi¢des que eu tomo em relacdo a uma coisa. Tudo o que se passa aqui “entre
nés’ diz respeito atodagente, o rosto que o observacoloca-seem pleno diadaor-
dem publica, mesmo que delame separe ao procurar com o interlocutor acumpli-
cidade de uma relaczo privada e de uma clandestinidade®.

O Daseinem Levinastem fome, sofre as penuriasdacontingénciaexistencial eincli-
na-separaaalteridade. ParalL evinas, estaéaexperiénciaoriginariadaética. “ A éticajapor

si mesmaéumadtica’*°. O ato de alimentar-se € o primeiro ato moral. A pessoaque seali-

9 LEVINAS, Emmanuel (1977): Op. cit., p. 190.
10 Id,, ibid., p. 16.
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mentarecebe da bondade do outro o alimento; por exempl o, narelacdo entre recém-nasci-
do e mée, com afamiliae mais tarde num ambito social mais abrangente, a sociedade na
qual apessoavive. Como, ao ser alimentado, houve a satisfacdo de uma necessidade que
possibilitairromper navida, assim iSso ocorre naeconomia, num momento seguinte. Essa
experiéncia fenomenol 6gica da satisfagdo das necessidades e do rompimento do egoismo
provocaaprimeiraexperiénciaéticado ser humano, que éencontrar-se com aalteridade do
outro. E umaexperiénciafenomenol gica. L evinas acentuacadavez maisessaperspectiva
fenomenol 6gi ca da sati sfacdo das necessidades primordiais, como o alimento, o abrigo, o
afeto, aeconomiae o conhecimento técnico como elementos existenciai s sustentadores da
vida humana. Elementos esses que sao essenciais para a experiéncia fenomenol dgica da
ética. E L evinas buscacompreender afenomenol ogiade Husserl paraumaexperiénciame-
tafisica. “ A fenomenol ogiahusserlianatornou possivel apassagem da éticaparaaexterio-
ridade metafisica’ ™.

CONCLUSAO

Na passagem da transparadigméti ca da egol ogia da M odernidade para aresponsabi-
lidadeinfinitadevidapel o Eu aalteridade absolutado outro, L evinasinauguraumaimpor-
tante dimensdo nafilosofia. O quehadefundamenta einovador no pensamentodel evinas
€0 seu cardter ético, interpelacéo éticado outro que se manifestaem suaalteridade sob v&
rios aspectos fundamentais paraa compreensdo darel acdo juridicaqueimplicaaconcretu-
de existencial, corporeidade, proximidade e relac&o inter-humana. Mas a revelacéo ou a
epifaniado outro ndo é meramentefenomenol dgica, e sim manifestacéo de suaabsolutaal-
teridade com o principio ético.

A obra de Levinas irrompe com uma nova imagem sobre o ser humano. Levinas
apontaparaumanovaexperiénciadaética, aéticado reconhecimento daalteridade absolu-
tado Outro como vitimaque seintroduz nahistériadahumanidade. Comisso, serdintrodu-
zida dentro da antropol ogia filoséfica uma nova perspectiva que perpassa as multiplas di-
mensdes do conhecimento humano, desde a teologia, psicologia, direito até o campo da
técnica. A concepgdo fundamenta desse novo humanismo de L evinas, conhecida como
humanismo do outro homem, é a solidariedade e a infinita responsabilidade ética que se
correlaciona com a experiéncia humana.

A totalidade serd rompida a partir da subjetividade. A subjetividade aparece como
abertaparaaexterioridade, sem poder escapar darelacéo assimétrica, aqual, por seu lado,
se manifesta ao outro de maneira diacrénica como culpada e responsavel.

A experiéncia ética é, naverdade, uma experiénciametafisica, isto € ndo é nemum
processo dial ético de desvel amento, nem ontol 6gi co, maséum processointerpessoal dare-
velacdo edatranscendéncia. O desejo pelatranscendéncia seradespertado atravésdo grito
pelajustica e pelarevelacdo do rosto do outro.

Falar daateridade significa, antesdetudo, incluir aéticano pensar. A relagdio como
outrorealiza-se naformadabondade, que se chamadejusticaeverdade e que se concretiza
hi storicamente numaiinfinita experiénciade transcendéncia, como solidariedade e respon-
sabilidade pelo outro.

11 lbid., p. 17.



Utopia y Praxis Latinoamericana. Afio 10, No. 31 (2005), pp. 115 - 123 123

Ascategoriasbiblicas, 0 6rféo, o pobre, avilivaeo estrangeiro, utilizadasnafilosofia
deL evinas, recebem umaconcretasignificagdo e destino nahermenéuticajuridica. O outro
€ooprimido, que sechamade indio, decamponés semterra, demarginalizado nas periferi-
asdosgrandes centros urbanos, de desempregado, de pobre do povo que clamapor justica.
A revelacdo desse outro exige uma correspondente préxis libertadora.

Esse outro ndo podera ser negado nem desconsiderado, umavez que ele se encontra
justamente fora da dimensao do jogo do meu eu.

O outro que vem ao meu encontro, que clamapor justicaem suainterpel agdo, rompe
com o sistema da opressdo, com aideologia ou ilusdo, €le rompe com o egoismo do eu.

O ser humano experiénciaapresencaconcretado outro em suaexterioridade eseen-
contra com ele mesmo na transcendéncia. Neste sentido, a proximidade no horizonte do
ser-para-0-outro ndo tem nenhuma delimitacéo espacia e temporal, porém abarcatoda a
humanidade. O ser-para-0-outro refere-se aum saber moral, ao pensar moral, abondade, a
diaconia, & substituicdo do outro e ajustica. A relagdo com o outro, no ser-para-0-outro,
plenifica-se, fundamenta mente, no ser dacomunidade, o que corresponde aresponsabili-
dade ética para com o outro, como uma experiéncia na alteridade.

Nadefinicéo dainterioridade soberana, L evinas descrevealiberdade como vontade.
A verdade serdexperienciadapel o ser humano quando este praticaajustica. Atravésdo ou-
tro, apresentam-se diante do eu “ muitosoutros’. Levinas chamaaestes* muitosoutros’ de
terceiro. Aqui reside arazéo por que arelacéo do eu com o outro al cancaumadimensdo in-
finita

A verdade correl aciona-se natemporalidade e navidapolitica, daeconomiaecomas
relagbes sociais, que exigem arealizagdo dajustica. A justica consiste em reconhecer a
condi¢do daalteridade do outro na suaabsol utaalteridade e tempo. E no tempo, que perte-
cence ao outro, no qual cumpro meu dever como subjetividade na liturgia da ética.



