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Viliú Santiago de Compostela el primero de agosto del presente año. En el Altar 
Mayor de la catedral se divisan dos estatuas del Apóstol pescador: una de medio 
cuerpo en el centro del Altar, en traje de peregrino, esculpida en metal, con el bor
dón en su mano izqUierda y la calabaza tradicional colgando del bordón; la otra, en 
la parte superior, representa a Santiago jinete, empuñando una espada y-en actitud 
de atacar a unos moros; uno yace bajo los pies del caballo. La primera, más antigua, 
debe remontarse al siglo XII, mientras que la segunda debe ser mucho más reciente 
probab1emente del siglo XVII, contemporánea del retablo. El apóstol Santiago her
mano de Pedro nos es presentado en el Nuevo Testamento como pescador; sin em
bargo en estas dos estatuas se nos presenta como peregrino y como soldado a ca
ballo. No es difícil suponer que la primera es producto de la imaginación gallega, 
al representarlo peregrino en una Europa Medioeval, que peregrinaba, angustiada 
por el peso de los pecados, con el objeto .de sentirse purificada tanto a Roma como 
a Santiago. El peregrino, era el cristiano modelo del medioevo. Recordaba que esta 
vida era un penoso peregrinaje por la tierra con el ftn de alcanzar la suprema felici
dad del cielo en la otra vida espiritual y deftnitiva. Santiago Apóstol encama en 
esta estatua de peregrino coR esclavina y bordón el santo ideal de una época que 
veía su liberación purificadora en el caminar hacia la Roma o el Santiago eternos, 
luminosos e inteligibles. El peregrino ordinario era un cristiano humilde, pecador, 
hambriento, y necesitado de descanso y comida, que llama cada noche a la puerta 
desconocida de una casa o de un monasterio, con el fm de guarecerse de los ladro
nes y asaltantes que merodean la oscuridad. Para la Galicia medioeval y eterna, hu
milde, necesitada y peregrina fue fácil esculpir ese Santiago peregrino, humilde, dis
puesto a pedir agua y comida, a aprender lo mucho que los diversos caminos de la 
vida le e~seftan a uno, y a soportar las inclemencias de todo caminante indigente. 

Pero Castilla en su lucha permanente contra el Moro en la Edad Media necesi
taba otro modelo de cristianismo. Los soldados de las Navas de Tolosa, o de la bata
lla de Clavijo estaban convencidos de que la Gloria paradisíaca se hallaba en la pun
·~ de 31.1 espada, matadora de hombres infteies. Por eso necesitaban otro Santiago 
distinto. Precisaban un Santiago guerrero, poderoso, cruel, destripador de enemi-

129 



!ii 1 ~· :!![ ::llllill 1 L .. !ll~· t!li!l,t H: .... 

gos; un Santiago triunfante, ~nquistador, ganador de bataJlas: un Santiago jinete 
que siembra terroi entre los e.emigos infieles y confianza el'tre los cristianos. Este 
Santiago no es pobre, ni h~de, sino que se impone por l. fuerza de la violencia 
é:onquistadora. Efl:e. · es el SantJago castellano, matamoros, cctn el que me resulta di
fícil simpatizar. EllSantiago d~ Castilla y del Imperio Espafi1o poderosos; el Santia
go establecido y dejado comojsímbolo de una cultura avas~dora e imperial en Ca
racas, en Chne y ea mn punto. más de la geografía americant Este Santiago ha sido 
el soporte divino .le todo el f$tatismo, la soberbia y el con~adurismo agrelivo es-

pañol. 
Los Santos y lo.s Dioses con sus .características son psbducto de las distintas 

cUlturas. El S ... pete. griniJ, humnde, que ~amúcf¡e habla. que recoge.lo 
que de bued ........ se le +trece, representa el1deal de ij: cultura gallega medio-
ehl, introvertida fiJ•.-:C:.tada, l tímida y dialogante, lírica y ~ontemplativa. El San
tiago matamoto~¡:,ritllento y ttiunfante es el ámbolo de la ~tura castellana de fina
les de la Ed.id .. edia, avasaUadora y soberbia, conquistad.ra e invasora, ~pica y 
agreliva. ! ¡ 

Los Santot t'loi hiroe~ encarnan la axiolotfa de las 4imntas culturas que re
presentan. TarilíH:itiD la Divinidad escapa a esta red antropo~órñca, que rodea todo 

\ 
lo que el homlmt' ·fOCa; Este ... abajo tiené como objetivo adalizar el lenguaje que se 
ha ido fonnanél61t'ata'apres;t- la Divinidad cristiana. I>mtjdad única, verdadera y 
Ramada a s~- ... upir.Pones de todos los pueblos sin ~distingo de razas ni cul
turas, una~ que pre~ende no pertenecer' a ningun~cultura particular, sino 
que intenta setitDibs dél hofnbre, de todo homlire nacido .n este mundo. Los atri
Wtos de este Dkli driatiano Jretenden a su vez ser univers~s y unívocos, es decir 
pretenden ser.ib6Utos acet*ables para todos los pueblosfy culturas de cualquier 

momento y de qi .. 'dlerlúgat. ' 
¿Bs estO ~p ¿Es tealmente nuestro Dios cristwio capaz de ser aceptado 

por cualquie .. ·~ .. ~ .. ·~·~.·.· .:. ~?.· ¿. Nof' s mü bien e~ producto de urJa cultura concreta y de 
\Ull maa~ra ~ éffmtr y e rn•ar a Dios7 : 

Súnult~-te veré 01 la actitud del dUtianiJmot medioev~ hw la MU· 

jet y hacil·lo~=.': iDo", e ,decir hada esas categorías hu+anas que los griegos ha-
bían puesto ~~ mareo fe su cultura. · 

D~F ola4>o clel Cris!Wdomo • conoLJeló a Dioo oomo lanáD
ma realidad~· ,,,·, r'.'''•" para +-mala, alejaba estt. realidad Jmna de tal manera que 
la colocaba' '~·. ,jll'del ser) y de la inteligencia". Esta l{riea de absoluta transcen-
dencia y al 1 

•• a;~ Dios jva a trajinar la vía· negativa ±• Pseudo-Dionisio y de 

Eitoto ~ñ~ .. '~~~, .. ;f*o..;.· · 1 ••• •• ·• .de .... .ac . erdo a e ata vía, ·n····· o. .•· s ni ~r~· bondad, ~ esend~ sino que es el supeMíei', la supe . bondad y la supete~enCla. tín de Hipona d~ee de 
bios: "nón ~=t Deu~ appeUare, quo m~ ratio e . inferior, sed quo nullus 
est superio..-', •• · no gulataba de poner a Diios por e 

1 
a de la raz6n humana, 
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lino que por encima de Dios nada existe1 • San Anselmo va a consagrar una fónnula 
que apresa a nuestro juicio exactamente esta realidad suprema de la Divinidad: 
"Aliquid quo maius nihü cogitari potest", aquello mayor que lo cual nada puede 
peuarse2 • Dios de acuerdo a, San Anselmo no es sólo la máxima realidad óntica sino 
tambWn la máxima idea lógica. Es decir, dentro del mundo del pensamiento Dios es 
la idea suprema, de manera que nada puede pensarse superior a esa Idea. Realidad e 
Idea supremas, Dios estará dotado de aquellas características que· expresen justa
mente esa supremacía absoluta, que la va a diferenciar radicalmente de este mundo 
material y sensible. Santo Tomás de Aquino en f'm considera a Dios como "esse per
feetissimum maxime esse in actu et per consequens maxime esse perfectum", el ser 
más perfecto o el máximo ser en acto, o sea el ser, al que ninguna perfección le pue
de faltar "nihil de perfectione essendi potest ei deesse"3

• 

La bondad, Summum bonum, trascendental que se identif'tca con el ser la atri
buye Agustín a Dios, influenciado por el pensa¡niento de Platón. Y a antes Orígenes 
había afirmado que Dios era lo esencialmente bueno, y Tomás de Aquino repite 
"solus Deus est bonus per suam essentiam", y por tanto Dios es lo máximamente 
deseado y apetecible, aquello que debe estar en la mira de nuestros· máximos deseos 4 • 

La unidad, entendida en su doble dimensión de unidad interna o simplicidad 
y de unidad externa o realidad única y no múltiple, va a ser otro atributo de la di
vinidad. Orígenes dice de Dios que es único; Máximo Confesor que es indivisible y 
Juan Damasceno que es simple. Tomás de Aquino después de establecer que Dios es 
sustancialmente FORMA PURA, sin mezcla alguna de materia, va a añadir que en 
Dios el ser y su esencia se identif'tcan. Cualquier tipo de composición o de poten
cialidad qued~ as{ eliminadas de la Divinidad. Dios, como forma pura o acto puro, 
es plena realización y simplicidad absoluta. En consecuencia no será ni corpórea, ni 
material, ni pertenecerá a ningún género, ni tendrá accidente alguno. De esta mane
ra la unidad interna o simplicidad total queda perfectamente establecida. Por la uni
dad externa Dios no puede ser ni es más que uno; así lo af't.rma Tomás de Aquino 
como una consecuencia de su inf'mita perfección. De haber varios Dioses ninguno de 
ellos sería inf'tnitamente perfecto, pues cada uno de ellos carecería de lo que tenían 
los demás. 

La simplicidad va a reducir a Dios a forma pura y de ahí su absoluta inteligi
bilidad. Dios entra de esta manera en el viejo Ouranos platónico, o mejor el Ouranos 
adquiere del ser divino, .se encama en el Dios cristiano, para heredar todas las carac-

1. Obras de San Agustsn. Edición bilingüe, B.A.e., Tomo 111. Madrid, 1963. pág. 26 7. 
2. Obras Completas de San Anselmo. B.A.e., Tomo 1, Madrid, 1952. pág. 366. 
3. TOMAS DE AQUINO: Summa Theologiae, la, q. 4, a. 3 (B.A.e. Madrid, 1969). 
4. TOMAS DE AQUINO: Oh. cit., la., q.6, a. 1 y 3. 
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teríaticaa de~--·.-.-.·· .- .-.~-... ·C\MfP. ¡ o y Q. materia, fqera del~ y del dempo, Dioa ter' absolu .... ; ...... ola¡y e.piritual. ! 
Lo corp·~-Bn$to, ;• decir tiene límite~. Toda~ corpórea o mate-

lial ea.limit~t.}i,ti•· ........ •· ' a la materia y la forma ae eo~ mutu~~nente. Por 
la materia la .... ~áJie · · a para coaatituh juntas wfa auatancia iadiridul y 
~gular; a la ~-ataría pt la forma deja de aer un auatr;to iade6nido e iadeter-
mmado y pdf>•ftl'~r a, na eapede coucreta. 1 

01oo ..;_...., • .,¡r.....:.,...o~n ..-;ay ~od;fcnao, co
ya esencia ~\hexiatir~ Mú a1U de todo~ o • ón esenc:b1 y ain po
tencialidad ~_·,., .·<alpn. a, ~· ea p~r tanto lo Uimitado mejor lo iaftnito. Tota
lidad delaerj···a~a, 4aenciahnente aubaiatente, acto, , Dios no puede te-

ner limitación .a y ea en ~onaecuencia iaftnito. ¡ 
..... ~'jfllpotoud;Hmitanto,.-. Dloo..:f ......... Lo poten

cia activa ea d4.._p0t T$tú de Aquino como ''p · • · agendi ia aliud", el 
principio de ac .. fr;.,l,re otr+. Dios posee esta pote11cia ac . en grado infinitamen
te superlativo, 'fÍ14edr Dios puede hacer todo lo poaibla lo que no repugna lógi
camente. De Wh .ea el h~or y creador de todo aer y cJ.t toda poaibilidad de aer. 

Todopodlel_,, Dios~ tmmanentemente en todj.el unive~ y en cada in
dividuo, m~l en ~1 ~er; en eoueeuencia eat' p r au M:ci6n presente en 
todos y cada~del unitetao, y nlda se la p•de ocult ,• Anteriormente lo creo, 
dindolas el ....,,;¡~ que cada creatura dependa eterf:ialmente de Dios. Todo 
lo existente • lla•.U som,tido al divino poc*. Dios eatt'. en todas las eosu y de 
una manera ~a, cü+e el Aquinate ( oportet quod qeua ait in omnibua rebua 
et intime);• .... rleaa to+a loa lugares en la medida en 4ue da el ser a todo .¡ue-

llo que ocup•·'GfllftGpr.tl>ioajea ubkuo. ! 
La ~ecciót de Dios supone la:inrnutab~ total. Elcambioim-

plica esenc:ialíMa>la adé¡~ón de una nueva·forma, de ~a perfección que toda
vía no ae tiéta;-alaora bien,;Dioa ea absolutamente perfeefo y no carece de perfec
ción al¡uaa. Nd~ por ~to c~~nbiar o adquirir un« toQDa que no tiene. Acto 

puro, Dioi ea .d.liutnent~ inmutable. i. 

Inmutable y eterno. So cambio no ae da la suceai6. ni el dempo; por eso el 
Aquinate aftlitij~ que la eQcia de la eternidad consiste tla aprehensión de la uni
formidad ~ ícf~ae e•t4 ra de todo movimiento (in rehenaione uniformitatia 
eius quod ekc:di&o ext . motum consiati1: ratio aeterni tia). La eternidad ea una 
consecuencia Úlll\ediata de ._ inmutabilidad divina. 

Dios lo eOaotj todo, ts inflnitamente sabio. La capapdad cognoscitiva ae fun-
damenta -~; ,Aq~ate{- en ~ ~aterialidad. Las pJfmtaa no puede~ conocer 

porq~ son. a_.~_-:<:. -l y el ~ten~ento cqn~ mú, po~ue ~ mú alejado de la 
matena. Po•4to:.l)ioa, co~ absolutamente m.naterialt aee el múimo grado de 
conocimiento, •-unde cum t>eua ait in summo iamaterildi tia. .. aequitur quod ipso 
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sit in summo cognitionia"5 
• Porque posee el conocimiento en sumo grado es inteli

gent!simo, es decir tiene infinitamente realizada la capacidad de entender, de tener 
ideas. Ciertamente no necesita de entendimiento agente, ni de especies inteligibles, 
que hacen del acto de entender un proceso complejo. Dios, resume Santo Tomás se 
entiende por sí mismo -(Deus) seipsum per seipsum intelligit- o como dice tam
bi~n "necesariamente su entender es su esencia y su ser". Ahora bien conoci~ndose 
perfectamente a sí mismo conoce tambi~n todas las demás cosas producidas por El, 
en la medida en que su esencia contiene la semejanza de las otras cosas distintas de 
EL Dios conoce, tiene Ideas de todas las cosas; Ideas que son ejemplares y encierran 
en sí la capacidad de producirlas. 

Por ser inteligente Dios vive supremamente. Sin vida no podría realizar activi
dad alguna. Dios vive en el más pleno sentido de la palabra y su vida se identifica 
con su esencia y con su ser. Si la vida implica el automovimiento y la indepe,.,dencia 
en el óbrar, Dios es absolutamente independiente en el obrar, ya que es autosu6.
ciente en su esencia y en su existencia. 

Dios es tambi~n justo y misericordioso. Justo en el sentido de dador, distri
buidor de bienes a todos los seres de acuerdo a la dignidad de éstos. El orden exis
tente en el universo es la prueba de la justicia divina. Tambi~n es misericordioso, no 
porque se compadezca o tenga tristeza por la miseria de algo o alguien, sino por
que El elimina esa miseria. La misericordia divina por otra parte no va en contra de 
su justicia, sino que es más bien su complemento. Dios no priva a nadie, ni nada de 
lo que en justicia le corresponde, pero frecuentemente da mucho más de lo que en 
justicia debe dar. La misericordia no suspende la justicia, sino que de alguna forma 
es su plenitud, "misericordia non tollit justitiam, sed est queadam justitiae plenitu
do"'. 

Dios en fm es máximamente feliz por ser supremamente inteligente. La felici
dad, de acuerdo a Tomás de Aquino, es el bien perfecto de la naturaleza intelectual, 
"bonum perfectum intellectualis naturae", la cual conoce la su6.ciencia del bien que 
posee y, en .;:uanto le puede acaecer algún bien o mal, es duefia absoluta de sus ac
ciones. En consecuencia Dios es infinitamente feliz 7 • 

Como vemos, todo el lenguaje sobre la Divinidad en el Cristianismo ortodoxo 
se basa en la premisa que sostiene que lo inteligible, lo racional, lo formal e~ lo per
fecto; en consecuencia lo perfecto implica la negación de lo corpóreo, de lo sensible 
y de lo material. El Cristianismo recorre y profundiza el camino abierto por el pla
tonismo griego, que conduce a una total y absoluta separación óntica de Dios y el 
mundo. Dios -hemos visto- es la suma perfección óntica y lógica -summum ens, 

S. TOMAS DE AQUINO: Summa Theologiae, 1, q. 14, a. l. 
6. TOMAS DE AQUINO: Oh. cit. la., q. 21, a.3. 
7. TOMAS DE AQUINO: Oh. cit., la., q.26, a. l. 
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aliquid quo,,~~ ,cap* .poteat- y e.- coqteOUeriO.tutar' dotado de carac
tenaticu :útcllisl .. J~"etpiri4u:ales, c:ontrapueata4 al •un~ H~Daible atravesado de 
materialidad . ., .clt~cidn. En ._,_afán. c:\e abrir una bfecha inaalvable entre el 
Qios in~ f ,._.vado fnaterial se. Í\mclamCIJlta ese -"'4todo negativo, del que 
~n b~~~do-~nisio y Escoto JWiaena y qu4 se con.agra a partir de 
San .A.nMlmo.~·-4- la oJ,scuridad impenetqble, la 1~ invisible a la que nos 
.c:erc811101· ·a"~· c:\e, un le+suaje negativo; o •• .a trav~Sf de la negación de las 
car.c:terútklttG ... ttituY~ lo lllaterial y Jo :c~6reo. I~cluao las características 
de lo. p~fliiN#onll -*ndad, libertad,' ..:biduría, ~lif,:idad,. etc.- sufrirán 
Un& puri6cad6a 1a..tiva. nepndo lu limitacionea que dkh+s características poseen 
en lu crea~ -~s dec:ir ''Dios no u. bueno, .. o JUperbueno; Dios no 
ea ubio, sino .......,io" e~. Esto con el fin de .tejamos Je toda tentación antro-
pomorfiata. dec .. loJ ~ores medioev.J.ea. : · 

-t 

Sin ~· a poco 4ue nos detengamOS' a pensar ~ el lenguaje elaborado 
por el Criatiaaifnl¡e) en torno • Dios, nos daremoa-cuJnta qu~ está cargado en su tota
lidad de un atro¡~o!ucluaiviaU. S.·~ a Dios dejlo que es exélusivamen
te humano, de.l& _....ciajy la racionalidad, p~a hacer qfe Dios sea sólo y exclu
aiYamente aeiiMI!fa• al~hom.re y de ninguna manera semeJante al resto del univer
so; éste, poriiO'Winc:ional eHnteligible, aer' imperfecto. 

Si loa dibtel pegas y komanos tenían cuetpos e in;t se transformaban en 
caftu cantarba.!ck;áto sirini y en pinos eapi¡adds como . ' en vientos huracana
dos' como ~~ o en· una fvaca picada de tQ.aPos como .o en una identifiCación 
con la na~en*ra, el pios cristiano ~tfuein'ejar' s614 a lo que el hombre pre
tende tener de i~o y que contidera de orden superi'*, porque lo dota del do
minio, es decir '"la posib~ad de ser seiior (dominus), c~ntrolador y depredador 
dél uniftno. s:• ¡Srtrnero +• un antropomorfismo p · atlvo, el segundo es un 
antropcmorfllaito aclusmatia. negador de todo lo que no • ue racionalidad in
teliPle ·y fotmi4 Bl hombre pretende pot IU racionalid distinguirse, alejarse e 
incluso coampcliiene ·a la qaturaleza, al ~oí como totlalidad. La Divinidad sig
nifica la ex~ .J. infl4ito de lo inteJitibJei formal, 1~ "encarnación" absoluta 
de esa c1irneft~Í6ll:iiominadota que se destrrciBa en la éul~ra occidental a partir del 
mito de Ptolütto;y que va; a conducir al Plato.-ismo e&qtPzO~nico. Dios deviene 

en ellengutje a .• criatian. istho ortod. oxo mediotvalla p;j, inteligibilid. ad, la totali
dad formál. él~ to~poderoso de la ru6n in te • le sobre el universo ma
terial. Dios ult eoftlliraci4n absoluta de ella parte racion;fl del hombre que lo hace 
combativo, mtll:tido, pocleioso, inteligente, re~resivo y bheno. 

Todas las perfeccion.f divinas se derivan de su foruialidad inteligible. Dios es 
FORMA PUM. De ahí se peducen su simplicidad, su. ab•f' Oluta actualidad, su om
nipotencia,. IU 1lbú:uidad,, ~.· eteriüdad, 1U nbJdur{a, SU onda, SU inmutabilidad. 
Cuando Aguat{IL de Hipona afirma que superior a unament racional y sabia nada hay 
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sino sólo Dios está indicando el único camino que nos comunica y nos asemeja a la 
Divinidad. El cuerpo y la carne dirá en otro .lugar es un ser, pero de los más imper
fectos8. 

Predicar de Dios s6lo la racionalidad formal es consagrar -divinizándola- una 
axiología cuyas raíces se extienden a gran parte de la cultura griega. A partir del 
Cristianismo medioeval la racionalidad dominadora no es sólo una dimensión hu
mana, es la dimensión humana que nos hace semejantes a Dios, es la dimensión hu
mana que de alguna manera nos diviniza. De ahí surge ese modelo humano-divino 
de hombre espiritual, dispuesto a reprimir la última manifestación de lo corpóreo 
a trav~s de una asc~tica implacable. El cuerpo propio y el contorno humano pasan a 
ser los grandes enemigos de ese hombre, que por arte de una exageración exclusivis
ta de lo racional hace todos los esfuerzos posibles por desincorporarse, es decir por 
dejar de pertenecer a la naturaleza corpórea. 

El hombre es lamentablemente corpóreo en este valle de lágrimas. Por eso es 
imperfecto y por eso esta tierra no puede dejar de ser valle de lágrimas. Sin embar
go desincorporados, en la otra vida, alcanzaremos la total felicidad al poder ver con 
el entendimiento la Divinidad. La felicidad continúa siendo en la tradición tomista 
un acto intelectual, -intellectualis operado- terminando por hacer absolutamente 
inteligible, al menos en su esencia, el acto supremo por medio del cual nos ponemos 
en contacto directo con Dios9

• 

Lo grave de esta divinización de lo inteligible es que Dios se toma garante de 
una cultura basada en la racionalidad exclusivista, dominadora, represiva y compe
titiva. El dominio, la represión, el trabajo competitivo dejan de ser valores más () 
menos aceptados, para transformarse en los gra~des valores divinos por medio de los 
cuales no sólo devenimos los hombres aut~nticos, sino con los cuales y sólo con 
ellos ganaremos. la felicidad suprema. No es accidental el afán de dominio que se 
oculta en todas las organizaciones religiosas durante la Edad Media, desde el Papado 
hasta el último monasterio y que los lleva frecuentemente al control de la cultura, 
de la economía y de la política medioevales. No es accidental el surgimiento de la 
Inquisición sangrienta y su intento por controlar incluso las mentes y los pensa
mientos de las personas en una sociedad eclesiistica dirigida exclusivamente por e~-

8. Obr121 de San Agustm. Tomo III, págs. 778 y 796. 
9. De hecho este intelectualismo arranca de Aristóteles. Al decir que la acción suprema 

del Primer Motor ea penaamiento del penaamiento, desvincula4o de todo deseo y de todo inte
m lienta lu baaea de esta tradición. Los árabes, Alfarabí y Avicena entre otros, explicarán la 
uni6n m{ltica por medio de la unión del entendimiento particular de cada individuo con el co
m6n entendimiento agente lunar. Es cierto que la corriente agustiniana va a hacer consistir la fe
liddad en el amor a Dioa y va a desarrollarse en la Eacuela Franciscana en un voluntarismo, es 
decir ea una valoración del acto de voluntad como aaiento eaencial de la felicidad, cuyos repre
aentances múlmoa van a aer Duns Eacoto y Guillermo de Ockham. 
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1itlea que iia~~ ... 1Ula 
cuenc:ia ~:~rae la di 
compalla de ~jto. ~ 
clór del ~~ ... y •. 

j¡j 

• 11)Ú bien la conte-
ente racional con IIU 

.o no ea a6lo el Crea
absoluta bondad de la 

·~den __ 
w~raron de ·~ y ~ muerte~ corazón de Europa; 4'6w oleaw de Cadomigno y de ·. conqúiataa eapaftolaa 

en tierra* ~~~~-. ...,.· .. :> .... • 1 

a cáb! o en nom·bre· •.· e bioa r 'pe~onu q~ llevaban 
la eapada enuw;Jidso 1 la-crh en la otra. La wu64 de. Dioa riatiano rac1onal y del 
poder temporlliOWa.ió,'eaJni aer¡ algo cuual d espor4dic • 

La ~~A~-pod. y la xaz6n ea tan pntigua al ht~ao• como la cultura 
occidental, tan .... como +t mito heai6dko de frometeoJ S~ embargo ae ha pre
tendido ~ .. !\P ~iacada:'fn, penlllldo que eJ poder~ ydominio nada tienen 
que ver con la~-...... ·~ .. &,mú¡ae ha veiddo pen..,clo. por · oa Y. aiglos -¡qu6 sar
cu~nol- q~ ,~. -~f :_.~de aalvarnoa del do~inio y de. alienaci6n que el do-

nünio co~·e, •.. ·.·~ .•. ·.·.:: .• : ~nte ... tm&l de un.a.m~.:y?r raciontdad. De ~echo ~n todo el penaanuento oié:ldental te el conven~ato total que la liberactón y. la 
felicidac:\ del h~~nde¡de un mayor cíeu.ttollo de lar . 6n, sin percatarte que 

la experiencia! 1 -. ••• •••••• ~ •• ·~ •••• o· .• ·•· .. e.nae+ jUatam,ente l.o·. col ntrario. ~~ la racionalidad .exclusi-viata religioaa clel9d'.~ .~ . ~~rgieron todu 1-t guerru y u conquistu sangrien-
tu durante ........ ligtos. la absoluta raciorialidad de· ciencia y del hombre 
moderno -.* ~~ 1aa rru y 1aa bpmb~ nuclear , que amenazan de una 
vez por toda~ coa aCabar al h mbre miamo y íu cUltura. 

1 • : ·'"·{' !. 1 \. • ! 

Hemoalft.., y dtEatr.cto en otru ~uionea q* cultura griega desa
rrolló una,:~.;pdua' ente raciOJ~al y •clu.sivam te varonil, cuya única 
finalidad erf ~ .trO\ y el _ ominio. Pues bien, el Dioa cria · . o aupone la diviniza-
ción de esta. cUl:t'ar• ~w~ente varonil -no llumana- Jt la divinización de la ra-

cionalidad,,del., ~~.'''·.··~.: .i.o·y· .d. contro.l Cuando Pabl.o de T~so y máa tarde Agustín 
·de Hipoaa e~, la r oaalidad como 1;al0~. excluaivp y aupremo, abren las 
puertu a una ~. J. . aia, en la cual el dOminio y el autoritarismo van a aer 
la regla auprema":de .U éon ta. El dominio y 1a autoridaklaon 1aa secuelaa inevi:-
tables y proporeioaalea de ut racionalidad. Por tanto a w$ mayor racionalización 
de una aododacl. tipc un m.yor grado de domqúo, de co+.trot y de autoridad. La 
Iglcaia, diriíWa~ aiempte por c:Qibes, que han pretenfido llevar una vida per
meable 86lo all ,M6ft, haa' la manifestaci6a máa evid$. de una aociedad auto-

ritaria, enla_'~.··~.-.·.li!fl:·.···';c .. '··.oatrol, 1 dOIItinio y el ~utort~o h ale. ~~o nivéles ver
daderamente 1~~s. D igual manera enl~ orgllllZ.~ oaes núlitares, que pre-
tenden.., lf~ d la fría nz6n .,Jcu!adou,llup< oJo¡unop.,aelocn
timiento, ap-..loa rugo del coatrol, del doMinio y de autoritarismo. La uni6n 
de la racionalidad reJisioaa y. a militar han producido org . adones de temible aen-
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tido autoritario y de una insistencia en la obediencia ciega que limita con lo inhu
mano y penetradas de un afm de dominio amenazante. Ejemplos de estas organiza
ciones podrla ser los Templarios, los Jesuitas y la misma Inquisición. Es indudable 
la eficiencia dominadora de estas organizaciones, en las que los gustos y sentimien
tos individuales ceden exclusivamente el paso a la acción organizada y planiftcada 
por la racionalidad incorpórea e insensible. 

Ha habido en los últimos siglos movimientos que han intentado disminuir el 
dominio absoluto de la racionalidad humana. Rousseau, Nietzsche, la Fenomeno
logla, Freud y la Escuela de Frankfurt son jalones importantes en la valoración de 
lo instintivo, de lo corpóreo, de la imaginación, sin que esto haya significado una 
disminución importante del poderío racional sobre la sociedad moderna. La Iglesia 
Católica oficial sin embargo se ha negado a revisar sus fundamentos racionales y re
presivos que soportan el edificio autoritario y dominador en que se asienta tanto el 
Dios cristiano como la estructura burocritica de la Iglesia. Después del Concilio Va
ticano 11 ha habido movimientos importantes que proclamaban una revisión al me
nos parcial de la posición secular de la Iglesia; revisión del dogma de la iRfalibilidad 
del Papa, liberación del voto de castidad en los clérigos, apertura a otras ftlosoflas 
distintas del Tomismo, mundanización de los clérigos y religiosos, eliminando la so
tano y permitiendo la inmersión en el mundo social que los rodea, ya sea con la in
cursión en la política a favor de los desposeídos, ya sea con la vinculación al traba
jo manual en las fibricas. Estas y otras manifestaciones de actualización de la Igle
sia resquebrajaron la uniformidad autoritaria de la estructura clerical y amenaza
ron con el relajamiento y la anarquía todas las esferas de la organización vertical ca
tólica. 

El teólogo católico Hans Kung afumaba en 1974 que "muchas de las difi
cultades de la Iglesia Católica y de la Teología Católica provienen hoy de la exage
rada presión de problemas, producidos por una secular acumulación de autoridad. 
Gran parte de la confusión existente entre los fieles ... proviene del liderazgo de la 
Iglesia y de su corte de Teólogos, quienes han fracaso durante largo tiempo en pre
parar a los fieles para las continuas y necesarias reformas tanto en la enseñanza co
mo en la prictica; es mis sistemiticamente los inmunizaban en contra de tales re
formas"1 °. Conocemos ya el pinico despertado por tales movimientos y la reac
ción propiciada desde las alturas de la Iglesia, que ha conducido con el actual Pon
dftce Juan Pablo 11 a las posiciones conservadoras que existían antes del Concilio 
Vaticano 11; con la diferencia de que la mentalidad de la mayoría de los religiosos 
y los fieles han cambiado radicalmente en los últimos 20 años. Esta situación de re
tomo a las antiguas estructuras a pesar de la nueva mentalidad está provocando un 

10. HANS KUNG: Orl being a Christian. Wallaby, pocket books; New York, 1978, págs. 
35 y 36. (La traducción es m{a). 
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deaajuate ~- .. m~·· muta en la religiO!Iidad artül:iat. estereotipada y va
da que se ~~ ~ ma ría ele laa organizaciones reUgto-. Mantener en el úl
tüno cuart() U~-- .XX un ettructuras, una teología, i6losofía, un lenguaje 

aedioeval a~ .,.P .. : .......... •.. . mú k. ue el n.Wtado. ele una aut exa¡erada y de una 
racionalidad tp¡ ¡~nte ~ dominante que 10 ~liega a ptar cualquier tipo de 
cambio y correr·¡· menor rieJsgo. La autenticidad y pr9fun • ad religioPI han esta

do y eatÚl ·-~.·.1 • que nljnca aupeditadas.a la uniformi. autoritaria y represi
va de una e~ .¡,tolutafnente racional. t 
co1,1fluyeron .... ~ne,men el eapúitu ~errero, patrio y liberador del Y ah vi! 

El Dios ~ Y.! la~aia cat6lica son el producto una cultura en la que 

judaico y ~ ... j~~,n.don dominante y repre.Wo del pe samiento oficial griego. 
El lenguaje y.~' elabondo •• tomo a Dú>o o:t~ao co<ae..mtku de u
cionalidad y ~. ominaci6n y reprefi6n reapo+día a la muy particular 
manera de en •• ~- Dio; y ese Cristianilmo personas df= formaci6n helénica co-

mo Pablo ele Tal~.. .J .. ·Uitln .... • o,1.1prígenes y fmalmente Agust+ de Hipona. ~st. a pecu
liar manera: de -~ y dt "vivir" a Dios .fu" poco a pc:fo oflCialidndoae, hasta 
quedar co~.~omo únJca ortodoxa en los distintos ~oncilios a lo largo de los 

.qloame~ ¡ . l. 
La d~I\P6n de la ~az6n inteligible va1acompai\afia a lo largo de estos si-

glo• ele un ~o de ~ mujer y de la naturaleza c6~a, a la que la mujer se 
halla vinc:ulaGa. ~t.ie\la cul .. ra griega. Analice~os con ~a detenci6n la misogi
nia que e~.;tl P~tto criatiano medioeval y comiftobemos c6mo la exalta
ci6n de la raa(uaJt4t¡QOQllevacJo aiempre el rechazo de la mu_iFr y de la naturaleza. 

Dejando a Wl lado el pensamiento de CrUto sobre lt mujer, considerado por 
Charles Selum.., COQlO.~samente mú feminista que ~1 ele sus seguidores, nos 
eletendrem01,ea 4l.;e~nto paulino, determinante e. la concepci6n cristiana 
medioeval y pqe •to base' 4e toda la tradi4:i6n tristiana 

11 ~ 
La muJ- ,_ a ~ntin~ar relegada en el Cri,stianismq a un segundo plano. La 

mujer deb.e ~.· tiempre ~bordinada al mariclo en el r+atrimonio. Esta funci6n 
subordinada " tfPetida inCFaantemente como la actitud fundamental de la mujer, 
"nam quae -~J'ko(vnoc-J·~P05)elt mulier, 'rivellte viro, a:ligata est legi"

12
• La mu

jer eatá por ky at,.da' y aubjordinada -sub viro- al var6n( mientras éste 'Vive. En la 
carta a loa ~ y a los ~olosenses repite q~ "mulierf8 viris suis subditae sint, 
sicut Domino'~J¡!'mulieres ,f.lbditae estote viris,.sicut opof't in Domino"

13
• Tam

bUn San PedrQ en su p~ra carta exige de laa ~ujere,s jesta sumisi6n a sus mari-

'•' ; ! 
11. SELTMANN, Charl4s: Women in Antiqui':)'. London and New York: Thames and 

Hudson,1956, pjp.184-85. · 
12. PA)U:f (Sta): Bpútfla a los Rom~~~t~os, 7 ,2... , 
13. P ABLCI (San): Bpúttla a los Bfuios, 5, 22-23. Epútola Ira los Cololm#s, 3,18. 
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dos, "mulieres subditae sin viris suis"14
• La sumisión al marido es por tanto algo 

esencial a la mujer. San Pablo busca en el texto del Génesis, en el que narra la tenta
ción y la creaci6n de la mujer las razones fundamentales de esta doctrina. Adán fue 
formado primero, luego Eva. Adán no fue engañado sino la mujer, "seducta in pree
varicatione fuit" 1 5 • La primacía del hombre macho, del varón tiene su origen en el 
acto mismo de la creación. El hombre fue creado primero y sólo para hacerle com
pañía fue creada la mujer de una costilla del varón. "Non vir ex muliere est, sed mu
lier ex viro", explica San Pablo. La mujer proviene del varón, depende de él; por 
tanto no fue creado el hombre en función de la mujer sino la mujer en función del 
h b " . . ul' d uli . " 1 ' om re, etenim non est creatus VIr propter m 1erem se m er propterVlrUm . 

Subordinada al hombre, es además inferior a él. En primer lugar moralmente, 
debido a que ella fue la engañada por la serpiente y seducida en la prevaricación o 
transgresión. Este hecho la hace más proclive al pecado que el varón. En segundo lu
gar es inferior física e intelectualmente. San Pedro dice de ella que es un ser endeble 
y como tal debe ser tratada por el varón, "quasi infirmiori vasculo muliebri impar
tientes honorem"1 7

• 

Las comparaciones en San Pablo son significativas. El varón se asemeja a la ca
be~ la mujer al resto del cuerpo. El varón se asemeja a Cristo,la mujer a la Iglesia. 
"El varón es imagen y gloria de Dios, la mujer es gloria del varón"1 8

• Es claro que 
estas comparaciones quieren expresar la total dependencia de la mujer con respec
to al varón. En efecto, en la persona humana es la cabeza -sede de la inteligencia
quien debe dirigir y mandar y es el resto del cuerpo el que obedece; de igual mane
ra la Iglesia será auténtica en la medida en que obedezca los mandamientos de Cris
to. La relación de la mujer con el varón es de subordinación al Señor, de obedien
cia e inclUSO de temor, cp oJ'3~TOC:~ TOV ccV6p OC: dice expresivamente el teXtO griego, 
Por el contrario la relación del varón con respecto a la mujer es de honor, de respeto 
y de amor. El hombre ama <0:-,o:u wl a la mujer y ésta lo obedece y lo teme. Es in
dudable la superioridad del varón paulino sobre la mujer. 

Cqnsecuencias de su inferioridad son: la mujer debe orar con la cabeza cubier
ta y el varón con la cabeza descubierta; la mujer debe guardar silencio en público y 

14. PEDRO (San): la. de San Pedro, 3,1. 
15. PABLO (San): la. a Timoteo, 2,13-15. 
16. PABLO (San): la. a los Corintios, 11,8-10. 
17. PEDRO (San): la. de San Pedro, 3,7. 
18. PABLO (San): A los Efesios, 5,23-24: quoniam vir caput est mulieris: sicut Christus 

caput est Ecclesiae ... 
la. A los Corintios, 10,3: V o lo autem vos scire quod omnis viri caput, Christus est: caput 

autem mulieris, vir: caput vero Christi Deus. 
la. A los Corintios: 11,7: (vir) imago et gloria Dei est, mulier autem gloria viri est. 
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apl'ellCler coo·Q ~1(11ll.r. mien~; elnr6n habla y easefia la J.trina de Dios. La mu-
ja' debe estUidJ,.íJila ea 111 mientras el varia 'riaja y p icaen pdblico

19
• 

, Ayun~.-..•. '.,.·.~---.. ··.·.... .· con na mujer puede adan• itine co .· o una necesidad, pero el atado ideal= Pabt la Yirginidad, "bméum est h iai mulierem non tan-
pre"". El m .. ·, . · . · y el o .aipiftca no un mandato. Dios, sino una conce-
116a a· la cli~.:.W cuetio y de la carne.' S. Pablo ; presenta siempre co
mo ejemplo ... ~~'Tolo efaim omaes voseue ~t meipf"

21
, y deja constan

da expresa ae ~ftr;inid.P es mejor que elm.trimonio, 'qui matrimonio iungit 
.upnem· ..._.,.,._ facitl et kui noniungit, meliiJs facit"

2 2 

El detp-~lNk el cuetpo y por el .-o .e dejan tr+cir en numerosos tex
tos paulinoa. ~~;J.U'&6n spo a Dios, con la carne a la le~ del pecado"

2 3
• La car

ne es enemip:elO.~f 111 )fy conduce a lamuérte, unu •. erte eterna que no nos 
permitirá p6ftl•rill .. al reitaol de Dios. La razón, el espírituf nos vincula a la divini
dad, a 1U 'fe& ttd;J:a.f 1 ~; la carne y el ouerpo nos ~nen a lo terreno, al pe
cado. Los f~ o .ien · os al sexo fuera del m~nio han perdido la me
lOra racional y ae enc:uentr:¡:minados por la tribulaci6~ de la carne; tribulación 
que incluso ~ ea ,et m , · onio. Por eso en el var6n quado debe prevalecer la 
santi&aci6n f ..a-. híeÜ\ 111 mujer y no la p.,i6n y el dtseo

2 4
• 

La carni Woral es ~ gran enemigo del espúitu. P~lo 111braya el enfrenta-
miento entre ___ y.el elt1úitu. Bn 111 carta a los G6latasjafinna que la "carne co-
dicia contraiial*fúltu y el ~sp{ritu contra la carne; com~que esas cosas son entre 
sí contrarias : ;·1*!f1Att•••''~ 1· Si el cuerpo, todo cuerpo e+cierra la concupiscencia 
que nos inclie,;~entespente a lo terreuly sensible, afl pecado, el cuerpo de la 
mujer si.enie ~-- tetdencia hacia el mal y el pecacJo. De. ahí la moderación 
y austeridad ~·-- laa mqjeres deben presentarse en pd~Jico, sin adornos, pintu· 
ru o joyu fl'i!k~ -ntar esa ya profunla inclina46n a la lascivia y al peca
do. Pecado cpt.tréi.GIDiisté justamente en detenernos en lo ttrrenal de tal manera que 
no nos persm. .t.uaHzar yj dedicamos a lo espiritual y ~onal. La felicidad hu
mana o .IIU\t:idtMII .ooasiatir:e· n el ~or y la uni6n con esa tealidad suprema exclusi
wmente ....... Íf eapiri llamada Dios. amor y uni6~ que se logrará sólo a tra-

v~s de nuestra ptrte inte • le, a travis de nueatro espíri~. Por eso Pablo propone 
como único medio para ob4ener la felícidad, es decir la uhi6n con la Divinidad, el 

19. PABLO (San): la. a lf's Corintios, 11,6. 
1a.a~,2,8yss. ¡ 

20. PAJJ··.·.~.~~ .. ),(San·. ): la. a~s Corintios, 7,1. 21. PAJIIP($!1D): Ob. t., 7,1. 
22.P~{$an): Ob. t., 7,38. 
23. PM1U.(&tn): A lo RomelfWI, 7,25. 
24. PABI.Ó(San):Ia. a s Tesalonicenses1 4,4-6. 
25. PABIAlf{San}: A lo~GS4tas, 5,16 y ss. 
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•ometer a ~enidumbre a nuestro cuerpo, el reprimir todo indicio de concupilc:encia, 
todo apego a lo terr~nal y a lo sensible; induso en el matrimonio debemos "po~eer 
a nuestra mujer con santificación y honor, y no con pasión y con de1e0". Hay c¡ue 
lograr un desapego tal de lu cosas sensibles que de§ la impresión de que no se po
seen, para de esa forma no preocuparse de las cosas de este mundo y sólo de lu co
sas del mundo inteligible y espiritual. 

Estos trazos fundamentales de desprecio de la mujer, de lo sensible, de lo te

rrenal y de lo sexual va a profundizarse en la medida en que el dominio de la. razón 
y de lo espiritual va extendiéndose y aflnnándose. Tertuliano va a exagerar su admi
ración por lo espiritual e inteligible y su aversi6n por lo terrenal y especialmente su 
aversión por la mujer. Una mujer que se di! cuenta de su condición de mujer, debe 
"mostrar su bajeza en su presentación, caminando como Eva, llorando y haciendo 
penitencia, de tal manera que con cada gesto de penitencia puede expiar mú ple
namente lo que hereda de Eva: la ignominia del primer pecado y el odio de la per
dición humana"2

'. Con la mujer y por la mujer, va a insistir Tertuliano, el mal y ~1 
pecado entraron en el mundo: "Tú eres la puerta del diablo ... tú eres la primera de
sertora de la ley divina; tú eres la que persuadió al varón, a quien el diablo no tuYO 
el coraje suflciente de atacar. Tú destruiste tan fácilmente la imagen de Dios, el 
varón. Por tu deserción, -es decir por tu muerte- induso el Hijo de Dios tuvo c¡ue 

· morir"2 7
• 

La mujer es la gran seductora y la inductora al pecado sirviendo al diablo. Sin 
ella el mal no se hubiera conocido y el pecado no hubiera penetrado el corazón del 
hombre. La mujer es diabólica, tentadora por excelencia, el medio principal de que 
se vale Satán para introducirse en la humanidad. Por eso debe cubrir su cuerpo con 
largos vestidos y su cara con un velo, incluso en familia, pues la madre puede ser 
tentación para el hijo, la hermana para el hermano y la hija para el padre; todu lu 
edades peligran en presencia de la mujer2 8

• El pecado y la culpa son introducidos 
en la cultura occidental por la mujer; es decir, la mujer no es s6lo origen y cauaa del 
mal, sino tambic§n de la culpa y del pecado. Es diabólica. 

El cuerpo de mujer, especialmente "el cuerpo bello de una mujer es la mú 
perversa de las culebras", aflnna convencido San Juan Crisóstomo, debido a que, 
una vez contemplado, sufrimos por eso miles de males: en la soledad del hogar "en
tretenemos desordenados deseos y experimentamos angustia durante largosdías"29 • 

Agustín de Hipona está convencido por experiencia personal "lo vil, detestable, ver-

26. ROGERS Katherine M.: The Troublesome Helpmate: A History ofMisogyny in Lite-
rature. Seattle, Wash., University ofWashington Presa, 1966. págs. 15 y u. 

27. Ibídem. 
28. Ibídem. 
29. Ibídem. 
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Deum hom._ :INIIICli1~t"3 9 • Naciendo Dio1-homl:we pe una mujer-virgen de 
alguna manera ti ~ la cuJpabilidad que la m11jer tuvo 'lco.no causa de nuestra 
condenación 'Y .,cid ~o"; porque ea indudable -dice .AJ~Pelmo- que la causa del 
pecado del~,, de nuptra conden.a6n epmeu6 r+r UD.& mujer"

40
• y por 

tallto tambU&.._ ,_nit de una mujer la medidna ~1 pecado y la causa de 
aueatra ---~~,¡. mald+d de la mujer como culpable f;W.prirner pecado y de 
la condeaa,c:í&tA•'lc:Mio el g$aero humano ea un Jeit motiv ;ermanente en todos los 
antoces media .,.a.• lU nrófl fue un pobre enadado por afte de la mujer y del dia
blo; y coaMú~tlfdelo. ... ~como la mujer con: 111 cuerp~ continda tiendo un inl-
ti'UIDeato del....._,.,. hack eaes al varón. 1 

La ....... t:eaer ... la tndici6a~a u• relación mú cercana y 
JDÚ Última ~itlrlitblo q~ el nr6n. La Jllujer va a aer fiab61ica, es decir inatru
llleDto p~IW!IIaWo ptn· hacer caer y .demunbat la f.rt.teza del varón, como 
IUC:Odi6 en el naN.Ia wcfla de Ad'- y E'fa en el Par •• jSanto Tomás de Aquino 
lo n:pJicita ~que "elidiablo era como eltgence priDPpal y utilizaba a la mu
jer como el ~to de Ja tentación con el 6n de hac4r ~r al varón"

4 1
• Esta 

condición de iu..,...to ~ tentación va a acompailar a la mujer a lo largo de la 
tradici6n criatiu~a huta el ektremo que el mismo Aquinate considera que "la visión 
de una mujar,~•d .. s6lo:a la concupiacecia", ''inapectio.mulieris ordinatur ad 
concupiacendull!r42 • De ah{ que la tradición cristiana rec~-nde la separación to
tal de loa ~ tQ·.Ioa lupJ~ea públicos y escuelas. espe~nte entre jóvenes. El 
varón debe -. el trato c+n mujeres, para evk:ar loa morimientoa de la concupis
cencia y la te.a..,u,n del dUbio, que como león 1UPnte nt~s acosa para devorarnos. 

Ahora w. .. , Nta vincplaci6n de la mujer con el du.hlo tiene como raíz una 
mayor debiJW•h,aoraJ. e intelectual de la mujer con retp4tCtO al varón, tal como lo 
indica ToJDÚ, 4• ,~o. :Ql varón en efecto posee "na~almente una mayor dis
creción de la ,..,43 , o cpmo dice en otro lugar "en la ¡mujer no se da 111ficiente 
fortalaa de.J.:•DtPte" para¡ poder resistir la concupiaeen4a44

• Es decir, menos do
tada de r~<' .que el ~ar6n, con una .mente mú cUbl se halla fr4gil e indefen
.. ante el ~·tu apta at coDCUpiscend.t. El ,cuidado qte la mujer debe tener so
bre 111 cuerpQ. r,Ja;,Mpr:ui6n .de todo lo inatintivo debe ser ~ consecuencia inmensa
mente mayor ~.la del vat6n. Ya los romanos, acota el Aquiaate, prohibían a las 

39. Ibidem .. 
40. Ibirl~., , . \ 
41. TOMA.~ DE AQUINO, Summa17aeologúle, 11-llae, q. 165, a.2. 
42. T0M.U DE AQUIN~: Summll'l7aeologúte, 11-Iae, q. 161, a.2. 
43. TONA:S DB AQUINb: Summa Teheolop:a, 1, q. 92t;l1-1, ad 2m: quia naturaliter in 

homine m.P abuadac diloretio rationia. 
44. ~~ DE AQUINO: 11-Ilae, q. 149, a.4: In mulierib~ autem non eat auffidens ro-

bur menda ad Jaoc. quod c:oncupbeentiia resistan t. 
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mujeres beber vino, para preservarlas de la entrega a lo irracional y a la inmorali
dad45. 

Esta debilidad moral e intelectual de la mujer es consecuencia de que el sexo 
femenino en particular "es algo casualmente deficiente". "La fuerza activa del se
men masculino -comenta el Aquinate- pretende producir algo semejante y perfec
to según el sexQ masculino; pero se engendra una mujer, ya sea por la debilidad de 
la potencia activa, ya sea por indisposición de la materia, o bien por alguna trans
mutación extrínseca como por ejemplo por los vientos australes que son húme
do•"4'. Es decir la mujer, siguiendo una tradición aristotélica, es el producto defi
ciente de algún desajuste en d proceso de engendrar: por falta de fuerza activa en el 
semen, por indisposición de la materia producida por los órganos femeninos, o por 
agentes externos a la pareja como el clima, etc. Deftciente en cuanto sexo femenino 
en relación a la mayor perfección del varón, puede en consecuencia comprenderse 
su menor racionalidad y su tendencia irrefrenable hacia lo instintivo y lo irracional. 
Por eso la mujer debe estar subordinada al marido y obediente a los mandatos de la 
razón varonil, que debe a su vez tomar medidas muy especiales, para preservar esa 
naturaleza femenina tan débil de la permanente tentación de la concupiscencia. 

La subordinación de la mujer al varón es para Tomás de Aquino algo natural 
en la medida en que debe ser gobernada por una inteligencia más poderosa, es de
cir por una inteligencia varonil. La subordinación civil o social -de gobernado a go
bernador- existió por tanto antes del pecado original, en el paraíso, en donde la 
mujer aceptaba naturalmente el gobierno de la razón más robusta del varón. La sub
ordinación servil, o sea la utilización de otra persona en beneficio propio, se dió só
lo después del pecado original y como consecuencia de éste4 7

• 

Los escritos de Tomás de Aquino -siguiendo la tradición del pensamiento vf.
cial griego- exudan admiración por lo varonil, es decir por lo racional, inteligible y 
menosprecio por lo femenino, es decir por la mujer, por lo corpóreo, por lo sexual, 
por lo instintivo, por lo irracional. 

La racionalidad para el Aquinate hace a los hombres imágenes de Dios. La no
ción o ésencia de imagen supone semejanza específ'tca y de esta manera el hijo es 
imagen de su padre, ya que ambos son seres racionales, pertenecientes a la misma 
especie48 • De igual manera sólo los hombres a causa de su mente o entendimiento 
10n imágenes de la Divinidad racional e inteligible. El resto del universo lamenta
blemente no puede ser imagen de Dios, por carecer de inteligencia o mente. La re-

45. TOMAS DE AQUINO: Summa Theologica, 11-Iae, q.149, a.l: mulieres apud Roma-
nos antiquitua non bibeb!Ult v.inum. 

46. TOMAS DE AQUINO: Summa Theologica, la, q.92, a.l, ad lum. 
47. TOMAS DE AQUINO: Summa Theologica, 1, q.92, a.l, ad 2um. 
48. TOMAS DE AQUINO: Summa 'lheologica, 1, q.93, a.3. 
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suaceptiblea de!·. ~1,~-.:se qu' los varones"5 7
• E, curioso eJ empeño del var6n en 

vincular a la •uJe' .~n tl afáp del placer senaibk y con él reprimirl~, negarla, re
duirla en las h4\titi::lo.-J m~ ocultas del hogar, tlegarle el ~ú ínfuno derecho al 
disfrute y a la 14\M.~ dudadpa. La mujer ~la ~ad Medif. continuará escondida 
y avergonzada bJj4) velos en 1, calle o bajo muros en la casa CJ en el monasterio. Ma
la y ademú sat4nica, es decir 'tentadora y seductora, prohih;.da y deseada, la mujer 
permanecer&. e~·~;! lbs prostíbPlos fuera del entÓrno ace~tab' de _la ~ultura. 

La muJer sigile siendo cdn sus supuestas carattedsttcas la esene1al amenaza del 
orden racional, .flota dMno, establecido en está'y en la otra \rida. Por eso es necesa
rio negarla, rep'tiir(fla y anuldrla; por eso es neceskio insitir kn la subordinación to
t~ ~ marido~ a.la)~6n y ~ lf divinid~d. La Edad Media ahtn~a el.empeño por do
mesttcar y esefa~~~ ia ~uJerr ahora vmculada. a ~as fuerz~s¡ dtab6licas del.mal, del 
pecado y de la t9ífil:fen~16n 4terna. Esa esclavttua domesti<fada puede realizarse de 
d~s maneras:.~o~(o calada ed el ho~ar, entregada ~ tr~bajq dom~stico, ~la educa
ctón de los h1JOS'1Mtnores, aL oract6n y a la obedtencta dJI martdo; o bren, como 
esposa de C~to, ~~~ Dios in~~~le, recluida en, un mon~~rio y por. tanto ~tenta 
sólo a la llamada' ae la Raz64 dtvma, por otra parte tan dtf(cil de segutr. La dificul
tad que la mujer ~n.~e para ~eguir el consejo del Dios intefigibli es mucho mayor 
que la que sieqte é~ varón, p4>r su más débil naturaleza pectora y por su mú débil 
entendimiento de f6_raciónal.!De ahí la necesidad de que la ujer lleve una vida mu
cho mú austera ·y eonugrad._ a la Divinidad racional que el arón: éste encarna una 
natural tendencia\ hacia la mtsura ordenada, hacia la justicil divina, mientras que la 
mujer encarnapiJcisamente itna disposición' al desenfreno,, al pecado y al infierno. 
Las monjas ~eberin .también1 tener preceptos mú riguroso~ que los monjes y exigi
rán un esfu~rzo ííflU tonstante y esforzado para alcanzar eJ estado de equilibrio ra-

cional que él ~.póio inteligible requiere. 
1 

En fin éf'Mtdioevo otianiza un sistema sodo-cultural
1 

cuya fmalidad suprema 
es el dominio'lle:ta:'rlcionalillad divina, con su secuela de ¡abajo, represión y sufri-

miento. Dentr ....... o. ,'.~.~{ k .• ~ .. · .. • .. t~ sis:ta la mujer debe sc¡.rl·. a más t¡¡iturada y perseguida por 
111 1111\11. lf,~ .rtin ¡•na!¡ ruion.I T <iif61ica. D1ada a '" ...... .~ .... dé-

hn mM.I e ia~t¡i;,Lnente oe enttega en bru?J de l. ;,.p.,JJJ, J.! lsenl 
no y del pecadc,, S6lo rep~ida, dominada, doméstica y esclavizada podrá perte
necer al ámbito racional, justo y divino que el varón ha eJtablecido. Es decir, s6lo 
negando esas cu-acter{sticas wpuestamente femeninas por ias que el hombre se abre 
al mundo y a !a vida, para cbntemplarlos y disfrutar de ell6s, sólo aceptando exclu
sivam~nte la ~~áda ,úiol~gía varonil podrá la mujer se~tirse cómoda y lograr la 

salvactón eterna. . 
• f· 

57. BOCCA.CCIO GIOVJ\NNI: ElDecamer6n, C.írculo de Lectores, 1972. pág. 30. 
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Hagamoa un esquema de los nuevos valores y antivalores, introducidos por la 
cultura medioeval y veremos con claridad el lugar vergonzoso discriminado en el 
que lo "femenino" con sus características fue relegado. 

Masculino Femenino 

perfecto imperfecto 
uno-orden múltiple, caótico 
espiritual corpóreo 
infinito fmito 
eterno-inmortal temporal 
sabio-inteligente necio-estúpido 
justo pecador 
seducido-tentado seductor-ten tacÍor 
superior inferior 
divino diabólico 
virginal, célibe sexual, lascivo 
gracia culpa 
celestial infernal 
salvación condenación 

La cultura occidental va, a partir del Medioevo, a hallar su fundamento en la 
misma divinidad. La razón inteligible y represiva deja de ser un tipo de cultura, una 
manera humana de asomarse al universo y a la vida, para tornarse en la única mane
ra permitida por la Divinidad a su vez inteligible y represiva. Quien no siga los dicta
dos exclusivos de la razón, elegirá el camino de los necios, de los pecadores que con
duce a la condenación eterna en el infierno, en donde ni la esperanza ni la razón tie
nen entrada, como afirman los conocidos versos del Dante. El camino racional, re
primido y agresivo llega al cielo, al reino de la Razón absoluta, a la contemplación 
de la Forma Absoluta y Pura; por el contrario el camino del placer, del ocio, de la 
contemplación e identificación con la naturaleza sensible lleva al fuego eterno. La 
mujer por sus características va a ser aherrojada en el infierno, condenada a perpe
tuidad por su explosiva carga tentadora y diabólica. 

Dios ha sido utilizado para sostener una cultura de dominio, de discrimina
ción, de agresividad. Dios ha sido utilizado por la razón humana, para avalar la con
quista y el dominio de una cultura racional y discriminar a la mujer, a los indios, a 
los negros, a los pobres por el tremendo pecado de no ser tan "racionales" y pode
rosos, tan agresivos y depredadores. 

Es hora de revisar nuestra concepción de Dios y del Cristianismo y descubrir 
la carga de dominio racional y represivo de que la cultura occidental los ha dotado, 
con el único objetivo de justificar la actitud conquistadora con que occidente ha ex-
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